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AVVERTENZA

Al lettore attento non sfuggira, certamente, la singolarita edi-
toriale del presente volume. In realta, la pubblicazione degli Atti
di un Sinodo diocesano, in quanto riflettono il cammino assem-
bleare delle sedute sinodali, rivelano difficolta di omogeneita me-
todologica oltre che linguistica.

Tuttavia il volume si presenta con una sua unitd interna si-
stematicamente rintracciabile nelle varie relazioni, frutto di un
disegno originario-unitario che ha presieduto, come sfondo, a
tutto l'itinerario sinodale, in modo particolare nelle sessioni con-
clusive. E questo grazie alla paziente tessitura comunionale in
sede progettuale operata dall’Arcivescovo insieme al segretario
del Sinodo, mons. Riccardo Alfieri, che ne ha curato ’attuazione.

I Documenti finali delle varie sessioni, espressione del lavoro
assembleare dei membri sinodali, sono stati elaborati nella loro
stesura dal prof. Stagliano don Antonio, pubblicati gia nel primo
volume e, qui ripresentati, per dare ragione della grande conti-
nuita di riflessione tra le proposte delle relazioni e I'approfon-
dimento assembleare.

Per la collaborazione, in fase di raccolta e di computerizzazione
dei materiali, ringrazio le studentesse dell’Istituto di Scienze Re-
ligiose “Unus Magister” di Crotone, Carmen Giovanna Barbieri,
Giuseppina Fabris, Luciana Paglia.

Don Fortunato Morrone







PRESENTAZIONE DELL’ARCIVESCOVO
I

1. Un nuovo volume sul Sinodo

Nella presentazione del volume Primo Sinodo Diocesano 1984 -
1990. Orientamenti e Norme (Abramo, Catanzaro 1990) del nostro
primo Sinodo Diocesano rilevavo: «(questi) non sono gli “atti si-
nodali” che, a Dio piacendo, saranno pubblicati in avanti» (fvi, p.
13). Sottolineavo, in conseguenza, che quel volume intendeva es-
sere solamente, in quanto prima pubblicazione, vademecum per
I'attuazione sinodale nella Chiesa di Crotone - S. Severina.

In esso, assieme alle pagine normative, era contenuta una mia
rielaborazione pastorale della riflessione sinodale.

Quella prima pubblicazione, necessaria, non era, ne &, ovvia-
mente “tutto” il Sinodo nel suo svolgimento, nella sua sofferta ri-
cerca, nella sua dialogicita e maturazione.

Ho sempre in mente di poter pubblicare, per la storia viva
della amata Arcidiocesi di Crotone - S. Severina, gli atti “comple-
ti”, contenenti, come prevedo, in piu volumi, tutti gli interventi
dei membri sinodali che ho sentito illuminati, responsabili e pun-
tuali.

Ora, con questo “secondo” volume, vengono presentate per este-
so le relazioni, i documenti finali ed alcune mie omelie pronun-
ziate durante il Sinodo. E un ulteriore passo per la comprensione
della proposta sinodale che & “voce” dello Spirito in una Chiesa, di
una Chiesa. Infatti i relatori hanno utilizzato nei loro interventi
le analisi e le intuizioni spirituali e pastorali di varie comunita
parrocchiali, religiose, dei tanti gruppi ecclesiali che, per ben
quattro anni, si sono seriamente interrogati su questionari propo-
sti dalla segreteria generale.

2. A dieci anni dall’indizione

Sono passati dieci anni dall’indizione del Sinodo, allora inter-
diocesano (1984). Come & noto, il Sinodo & stato indetto da me, al-
lora Arcivescovo di S. Severina e Vescovo di Crotone, il 29 ottobre
1984, festa di S. Anastasia, nella Cattedrale di S. Severina ed il 2



Giuseppe Agostino

dicembre successivo, prima domenica d’Avvento, nella Cattedrale
di Crotone e convocato per la sua celebrazione dopo 'unificazione
delle due Diocesi (30 giugno 1985) 1’8 settembre 1988.

Lo svolgimento delle sessioni sinodali & durato dal 7 novembre
1988 al 10 luglio 1989. A dieci anni dall’indizione & richiesto a
tutti un serio esame di coscienza ponendosi di fronte a questo
evento ecclesiale straordinario. Questa pubblicazione, che spero
sia ben utilizzata come rilettura e verifica intende aiutare ad un
riascolto di cid che “lo Spirito ha detto e dice alla nostra Chiesa”
(cfr. Ap 2,7,11,17,29).

I1 Sinodo ci ha indicato dove e come incontrare, in ordine alla
salvezza, 'uvomo di oggi del nostro comprensorio.

II

3. Cosa si propone questa presentazione

Nella presentazione di questo nuovo, secondo, volume sinodale
mi propongo tre punti di riflessione che sono per primo una pun-
tualizzazione responsabile, e spero ben centrata, dei punti cardini
della proposta sinodale; poi, un rilievo di situazione, cercando di
esaminare come il Sinodo & stato assunto, quali riscontri e quali
difficoltd ha avuto ed infine, riproporlo in alcune prospettive di
attuazione, concrete, doverose. e possibili onde non «si abbia a
ricevere invano la grazia di Dio» (2Cor 6,1).

4. Difficolta e necessita di una sintesi

Non e facile presentare in sintesi un dinamico evento di grazia.
Anche il nostro Sinodo, come avviene spesso, si & espresso al di la
della nostra progettualita mostrandoci limprevedibilita dello
Spirito.

Il Signore Gesu ci ha preavvertiti, dicendoci che lo «Spirito &
come il vento che soffia dove vuole, ne senti la voce, ma non sai di
donde viene e dove va» (Gv 3,8).
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Nella bolla d'indizione avevo proposto un confronto serio e vivo
della nostra Chiesa con il Concilio Vaticano II. Avevo detto:

«La Chiesa del nostro tempo, nella profetica intuizione di Giovanni XXIII,
ha celebrato un Concilio per guardarsi di fronte a Dio nella drammatica
situazione dell’oggi, nel quale 'umanita vive un periodo nuovo della sua
storia, caratterizzato da profondi e rapidi mutamenti che progressiva-
mente si estendono allintero universo». E sollecitavo le «nostre due
Chiese particolari (allora distinte) nelle quali, ed anche dalle quali sussi-
ste la sola ed unica Chiesa Cattolica, ad entrare maggiormente nello spi-
rito del concilio Vaticano II per una evangelizzazione adeguata all'uomo
di oggi, come contenuto e linguaggio, in un crescente impegno di reden-
zione dell'uomo e della storia» (Primo Sinodo Diocesano..., p. 19).

5. L’intuizione fontale del Sinodo

Questa intuizione “fontale” del Sinodo, che si proponeva, quin-
di, di fare interrogare la Chiesa particolare di Crotone - S. Severi-
na sulle quattro costituzioni dogmatiche del Concilio Vaticano II:
Dei Verbum (18 novembre 1965), Sacrosanctum Concilium (14
dicembre 1963), Lumen gentium (21 novembre 1964), Gaudium et
spes (7 dicembre 1965) ci ha immessi a lavorare su un quadrupli-
ce schema, riferito proprio ai suddetti quattro documenti fondati-
vi di tutto il Concilio e che abbiamo chiamato: PAROLA, LITURGIA,
COMUNIONE, MISSIONE.

Tuttavia, la progettualita, pur conservata nelle linee guida, ci
ha mostrato, come dicevo, tanta imprevedibilitd. Essa si & rivela-
ta da una parte nelle variegate, interessanti ed originali proposte
pastorali che hanno toccato molti punti nevralgici e niente affatto
schedati per una azione pastorale nuova.

E apparsa, perd, soprattutto, nella illuminata lettura della si-
tuazione della nostra Chiesa ed in una sua profonda autointer-
pretazione. In lumine fidei, essa si e vista come “Casa di Dio”,
sentendo, con questa immagine biblica, di focalizzare meglio i
tratti dello stile della sua presenza testimoniale tra le case degli
uomini: “condivisione, poverta, accoglienza, comunione”. In que-
sta ottica ha rivisitato tutto il senso della sua evangelizzazione,
ministerialitd e missionarieta. Ha voluto offrire, cosi, di sé stessa,
un volto meno giuridico, burocratico, clericale e piu autentica-
mente ministeriale, carismatico, comunionale, missionario.




Giuseppe Agostino

Annotavo nella sintesi pastorale:

«Riconoscendo la pazienza dei nostri pastori succedutisi nel tempo,
I'incidenza dei nostri monaci, la provocazione dei nostri Santi, la fede si-
lenziosa del nostro popolo, siamo addivenuti a cogliere che T'evangelizza-
zione del passato ha dato un ancora alla nostra gente, pur se, non sem-
pre ha aperto un futuro pasquale di autentica liberazione» (Primo Sino-
do Diocesano..., p. 130).

I1 primo choc che il Sinodo ci ha donato & la simultanea scoper-
ta della alleanza di Dio con la nostra Chiesa e della nostra “spon-
salita povera”.

Sono state rivelate le molteplici esperienze positive, sono stati
notati i germogli di vita, il permanere di non pochi valori, frutto
di un ethos cristiano, quale 'ospitalita, la laboriosita, il senso del-
la famiglia ecc. Si & sottolineato, anche, che nella nostra Chiesa
non c'e¢ “pregiudizio” al “religioso” e, potenzialmente, alla “fede”;
che ci sono, si, tanti problemi ma anche attese molto vive.

n o«

Sulle frontiere di una umanita “provata”, “dominata”, “emargi-
. nata” e tuttavia, come esploso un anelito di liberazione.

E come primo e radicale discernimento, a me pare che la prima
provocazione del Sinodo ¢ stata quella di un invito a fare esodo da
un tipo di diffusa religiosita, vaga, gratificante ad una fede
pasquale, liberante ed impegnata.

Presentavo cosi la situazione:

«E ancora molto diffusa la religione come “paura”, come “protezione”. C'e
molta ignoranza su Dio, non di rado visto in senso “magico”, “miracolisti-
co”; non c’é chiarezza nel culto della B. Vergine Maria, dei Santi colti a li-
vello di “gratificazione” anziché modelli e proposta di vita. C’@ poca as-
sunzione del “mistero pasquale” nella sua globalita, emergendo, ancora,
il “lutto”, I'enfasi della morte, la rassegnazione come atteggiamento di
passivita. La “religiosita” ha forti espressioni popolari, pur rispettahili,
ma la Chiesa non & colta né vissuta come principio di socialita, di aggre-
gazione di uomini aperti e testimoni di speranza. E considerata, prima-
riamente, luogo di culto, rifugio consolatorio, agenzia morale. Si sente,
quindi, il bisogno-dovere di una Chiesa-comunita, evento di salvezza nel
nostro territorio. Stenta, infatti, la percezione misterica della “comunio-
ne ecclesiale” e la Chiesa non si rivela come “segno” per il mondo. Non
c'e, infine, convinzione ed esperienza di una Chiesa missionaria in tutti i
suoi membri, anche nei laici, aperta a tutti ed al tutto dell’uomo» (Primo
Sinodo Diocesano..., p. 130).

10
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6. Le istanze dominanti espresse dal Sinodo

Dentro quest’analisi non mortificante ma colta cristianamente
come “passione storica” ed attesa di “continuo esodo pasquale”,
sono apparse — mi pare — alcune istanze che chiamo “dominan-
ti” a cui si possono riassumere come aggancio tutte le proposte
sinodali.

Le presento in sei punti:

a. Rapporto tra evangelizzazione e promozione umana

Il Sinodo ha rilevato una chiarezza di rapporto tra evangeliz-
zazione e promozione umana. Non c’¢ stata una sottolineatura
della interiorita sulla socialita e viceversa. La fede, quando non &
riduttivamente religiosita gratificante, & stato detto, &, di per sé,
lievito nell'impasto umano, visto nella vastita e diversita dei pro-
blemi.

b. Chiesa come “casa per I'uomo”

E stato postulato di viverla e manifestarsi Chiesa come “casa
per 'uvomo” non solo per la crisi alienante della nostra societa
massificata, ed incomunicabile ma specificatamente per la situa-
zione del comprensorio del Crotonese, nel quale, si & in cerca di
una “identitd” dentro latenti e profonde crisi di orfananza e di
emarginazione.

c. Generare liberta e speranza

E emerso il bisogno di generare “liberta” nell’annunzio del Dio
“vivo e vero”. Non si pud annunziare un Dio come idea e sfuggire
I'annunzio del Dio Amore, del Dio Trinita, del Dio che salva nel
dono pasquale di Gesu & dello Spirito che da la vita nel cuore di
ognuno e nella storia di tutti. Cosi la “speranza” che non & sogno,
e stata colta innervata nella “potenza” di Dio operante sulle tante

nostre costrizioni umane. Questo annunzio ha pervaso il nostro
Sinodo.

11
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d. Nuova evangelizzazione

Per assumere il dono della “verita” liberante, la novita della
“yera libertad”, della apertura a comunione ed a “speranza” con
linguaggio contemporaneo all'intuizione del Magistero Pontificio,
il Sinodo ha sottolineato un progetto pastorale di “nuova evange-
lizzazione”.

A riguardo, annotavo:

«Questo non vuol dire rigetto del passato, ma che 'Evangelo deve essere
inculturato nell’oggi, rifacendo il tessuto della societa umana». Ho seritto
ancora: «Dobbiamo rinnovarei nei contenuti che andremo pensando, nel
linguaggio, partendo dall'uomo, rispondendo alle sue istanze, cogliendo
Pespressivita delle culture dell’'oggi; 'evangelizzazione deve essere “nuo-
va” perché & quasi “ex novo”, rifondando la Chiesa, non supponendo i cri-
stiani. Non, quindi, pastorale conservativa, riduttivamente cultuale, am-

ministrativa, ma pastorale missionaria» (Primo Sinodo Diocesano..., p.
132).

e. Progetto pastorale-unitario

Per questo il Sinodo ha sottolineato il bisogno, nel rispetto di
tutte le valide e riconosciute esperienze ecclesiali, di un progetto
pastorale “unitario”, serio, forte, pur se da tradurre in gradualita
e pazienza.

f. Missionarieta

E emerso, cosi, che la «<nuova evangelizzazione, nella Chiesa di
Crotone - S. Severina, chiede una “mobilitazione missionaria” in
tutti i suoi membri. Lo sforzo post-sinodale, & stato detto, deve
tendere all’aggiornamento e rinnovamento del clero, alla forma-
zione dei catechisti, degli animatori liturgici, degli operatori di
pastorale familiare e sociale per l'impianto di comunita final-
mente vive ed organiche» (Primo Sinodo Diocesano..., art. 346, p.
300).

I1 Sinodo ha invitato a far cogliere che

«egsere cristiani missionari vuole, anche, che ognuno al proprio posto,
nel proprio lavoro, nella propria famiglia, sia testimone dell’Evangelo ed

operi per instaurare e perfezionare sempre piit I'ordine temporale». Ha
detto, ancora: «I laici credenti non evadano 1 loro doveri di partecipazio-

12
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ne sociale ma li vivano con responsabile impegno e coerente atteggia-
mento» (Primo Sinodo Diocesano..., art. 349, p. 301).

7. Proposte e stimoli

Su questo stile di Chiesa, su questo “progetto” missionario e
liberante sono emerse alcune proposte pastoralmente suggestive.
Le riporto nella loro forza provocante perché siano assunte come
stimoli dinamici ed orientativi.

Il Sinodo ha sottolineato che la “nuova evangelizzazione” chie-
de a tutti la “coscienza di verita” il “recupero dell’interiorita” la
fatica degli “itinerari di fede”, un serio lavoro di “mediazione cul-
turale” e soprattutto una fede non solo annunziata e celebrata ma
mostrata in “segni di carita”. Ha chiesto una evangelizzazione piu
metodica e strutturata. Ci ha richiamati ad una pre-evangelizza-
zione come approccio, dissodamento dei terreni, per preparare le
vie al Signore. Ha ribadito la sottolineatura kerigmatica, la cate-
chesi permanente non solo dei gruppi ma per tutti. Si & parlato di
catechismo diocesano per illuminare alcuni atteggiamenti che ci
sono tipici, di centri di ascolto, di evangelizzazione itinerante, di
scuole di preghiera, di un quasi catecumenato diocesano per
adulti.

Ha, ancora, mostrato la Liturgia non come “rito” ma “spazio
entro cui l'uomo, raggiunto dall’autocomunicazione salvifica di
Dio in Gesu Cristo, per la potenza dello Spirito, & definitivamente
accolto nella sua Casa, non come ospite, ma come “figlio del pa-
dre”. Molto interessante il richiamo a saper “liturgicizzare” ogni
pieta e quindi, anche le espressioni popolari della fede ed a fare
della Liturgia una “catechesi in atto”.

Il Sinodo ha fatto riferimento, poi, agli ostacoli, agli spazi, alle
concretizzazioni ed espressioni della “comunione”.

Ci ha esortati all'impianto di piccole comunita ecclesiali, all’at-
tenzione all’associazionismo.

Ci ha aperti all’approfondimento di tutte le ministerialita. Mol-
te cose di grande significanza esistenziale ha detto sui preti. Ha
chiesto attenzione al Diaconato permanente. alla valorizzazione
della donna nella Chiesa.

Sollecitando ad un “osservatorio permanente” sulle emargina-
zioni ha indicato le vie della presenza, e della testimonianza, con

13
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richiamo anche alla cultura, con I'impianto di una scuola catto-
lica, dei mass-media, dell’economia e con 'educazione cristiana
alla politica.
Ci ha invitati all’ascolto dell'uomo contemporaneo sapendone
apprezzare i valori.
Ci ha spronato ad una “laicita cristiana” nell’opera di evange-
lizzazione, in modo, pero, che
«ogni sforzo sia animate serenamente dal rispetto dell’altro e dal pre-
giudiziale riconoscimento della sua bonta e positivita». «Pur contro ogni
ingenuo, irenismo, abbiamo detto, la Chiesa sa di dovere a questo uomo
una presenza dialogate che non demonizza niente e nessuno, ma piutto-

sto scruta i “semi del Verbo” in ogni persona, in tutte le espressioni uma-
ne» (Primo Sinodo Diocesano..., p. 69).

111

8. Difficolta per un rilievo di situazione

Non e affatto facile fare un rilievo di situazione su come il Si-
nodo sia stato assunto nella nostra Chiesa e quali difficolta abbia
trovato interiormente e concretamente.

Tale difficolta di rilievo si fonda su alcune considerazioni. La
prima e nella “illegibilita” dell’opera vivificatrice dello Spirito at-
traverso la Chiesa nell’animo di ogni credente e nelle varie co-
munita. Bisogna considerare, poi, in una lettura di fede, che non
si possono raccogliere “frutti” senza lente gestazioni. Non sempre
le conversioni sono folgorazioni. Spesso sono un paziente smon-
taggio di presunte sicurezze. Anche le piu forti provocazioni sono
spesso evase, perché si resta arroccati nei gruppi, schemi, o, co-
munque, per le “lentezze” di vita impostata piu sulla stabilita del-
la propria autocostruzione anziché sul rischio di Dio. Non & da
trascurare questa tentazione della presunta propria saggezza che
giudica tutto e tutti anziché la scomodante posizione del farsi giu-
dicare e scomodare dallo Spirito.

Ed infine, nel fare una tale analisi bisogna avere necessaria-
mente riferimenti a motivazioni remote di taglio storico, sociale,
culturale, economico, psicologico.

14
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Per cui un giudizio, su una posizione attuale vuole una immis-
sione non facile, in una globalita storica. Per questo non si pud
essere sbrigativo esprimendosi, come dicono alcuni, su un Sinodo
“archiviato”, passato invano e cosi via. Questo, oltre ad essere ba-
nale, & evasivo.

9. Gli atteggiamenti piu diffusi e diversi di fronte al
Sinodo

Come pastore sento, tuttavia, di cogliere gli atteggiamenti piu
diffusi che meritano considerazioni.

a. Ci sono tanti “silenziosi” costruttori del regno di Dio, fratelli e
sorelle semplici, puri di cuore ed aperti all’ascolto. Ci sono
gruppi di Chiesa che cercano e vivono la risposta salvifica di
Gesu e s'impegnano a proporla ai fratelli. In alcuni di tali
gruppi, tuttavia il Sinodo non & colto come cammino di una
Chiesa, nel suo insieme. In molte esperienze, itinerari di fede &
postulata la coscienza alla “diocesanita” come spazio della vera
comunione.

b. C’¢ un atteggiamento che chiamo “fatalista” ed & di quelli che
interiormente hanno spenta la speranza del “nuovo”, che, poi, &
il “Dio che viene” e sottolineano che tutto & sempre lo stesso,
che nulla muta sotto il sole, perché «cid che & stato sara e cid
che si & fatto si rifara» (Qoelet 1,9). Per questo, invece di dire:
mi sento spento, affermano che il Sinodo, & stato inutile.

c. C'¢, poi, un atteggiamento d’inquietudine. E di quelli che si
crogiolano ed anche soffertamente nella ricerca di vie, nel de-
precare lo statu quo ma si proiettano su visioni irreali. In ter-
mini concreti il fatalista & spento nel futuro, l'inquieto si
proietta nel sogno, sfuggendo il reale. Sono convinto che nelle
analisi e nelle proposte del Sinodo ci sono risposte “vere” alla
nostra situazione, che non sono né studiate, né meditate. per
questo si cercano altrove “modelli ecclesiologici” che, poi, por-
tano, ineluttabilmente ad irrealizzare e, quindi, ad evasione.

d. Altro atteggiamento & quello “legalistico”, “estrinsecistico”. E
una lettura, ovviamente, riduttiva che guarda il Sinodo per
qualche norma che ha fatto parlare, come ad esempio, non ce-
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lebrare i matrimoni la domenica o non raccogliere i soldi du-
rante la processione. Chi si ferma a questo & come chi guarda
la facciata di un palazzo e non sa entrare nell'interno di una
casa.

e. Durante la celebrazione del Sinodo ho notato alcuni soggetti
che possono essere chiamati “mitizzanti”, quelli cioé che hanno
colto 'evento come “toccasana” quasi magico e non proposta di
pazienza, di novita da assumere, vivere e verificare.

f. Ci sono poi, gli osservatori che si pongono dal di fuori, 1 lenti ed
i frettolosi che, in fondo, camminano sui loro ritmi e non su
quelli di Dio.

10. Il Sinodo semaforo per una Chiesa

Le suddette catalogazioni potrebbero sembrare pessimistiche,
toccate di negativita. Non & cosi. Sono convinto che le incornicia-
ture suddette, pur se vere, non escludono nella Chiesa, nel nostro
clero, nei religiosi, in tutti i laici, moltissima dignita. Si risente di
un disagio generale ed & quello che, oggi, circola in slogans che
non aiutano a camminare. Si dice, infatti: ¢i sono, molti docu-
menti, molte proposte. In questa pressione che &, d’altronde, deri-
vante da una societd dinamica e complessa, si puod da una parte
cercare silenzio, essenzialita ma dall’altra bisogna essere capaci
di ascolto e saper vedere i semafori che nella Chiesa si accendono
per avere orientamento illuminato e comunitario.

v

11. Prospettive concrete di attuazioni

Nel ripresentare il Sinodo in questo secondo, interessante, vo-
lume e nel cogliere le difficoltd per la sua traduzione, mi pare
giusto indicare alcune prospettive di attuazione, che ritengo, con-
crete, doverose e possibili.

I1 Sinodo non pud essere evaso solo perché & vasto nei progetti
ed articolato nelle proposte. Esso & come uno specchio per correg-
gere rughe. E, quindi, un riferimento di giudizio. E anche come
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un traguardo: si cammina, si pud cadere, si pud deviare ma conta
avere strada. I traguardi possono essere lontani, le strade faticose
ed irte, ma non per questo bisogna sedersi. Mi domando: quali at-
tenzioni non possono essere evase e quali concretizzazioni sono
possibili?

12. Coscienza di Chiesa

a. Il primo atteggiamento da non sfuggire ¢ la coscienza di
essere Chiesa

Annotavo, e lo ribadisco, negli Orientamenti Pastorali:

«“Il Sinodo c¢i ha impegnato e c'impegna, ancora, a prendere coscienza
viva dell’essere Chiesa” ricordando la forte parola di S. Agostino (Bapt. c.
Donat. v, 28,39: PL 43, 197) ripresa dal Concilio (cfr. LG 14, b): “Non si
salva, perd, anche se incorporato alla Chiesa, colui che, non perseveran-
do nella carita, rimane si in seno alla Chiesa col ‘corpo’ ma non col cuo-
re”. Svegliare in ciascuno ed in tutti la coscienza di essere Chiesa signifi-
ca non solo credere ma vivere la Chiesa. Una Chiesa nuova, viva, missio-
naria, in un certo senso nasce nel cuore convertito di ognuno, secondo il
detto di S. Pier Damiani (PL 145, 239): “Ogni fedele & una sorta di picco-
la Chiesa”s (Primo Sinodo Diocesano..., p. 131).

b. Coscienza di “questa Chiesa”

Se nel cuore spunta, per la luce dello Spirito di Dio, la coscien-
za di essere Chiesa, potremo crescere nell’attuazione di essere
“questa Chiesa”.

Ribadisco questa esigenza per tanti motivi. Ne annoto alcuni.
Veniamo da diverse esperienze diocesane e, non avendo forti tra-
dizioni comuni, stentiamo a vivere una costruttiva comunione.

Talvolta, poi, ¢’¢ uno iatus che, a mio giudizio, & una seria ten-
tazione, tra le comunita parrocchiali, tra i preti e I'organismo del-
la comunione diocesana che e la Curia.

Nella ricerca del perfetto, nel ricercare il difetto di questo o di
quello, senza accorgerci ci inaridiamo nell'isolamento. Anche
quando si lavora c'e, da noi, la tendenza a “far da sé”, c’e un indi-
vidualismo radicato, rivestito, talvolta, di buone intenzioni ma
che nasconde, certamente, una non chiara “coscienza” di Chiesa.
Su questo giocano premesse storiche, culturali ma urge fare passi
in avanti. Nessuno & autocefalo, anche nella conduzione della pa-
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storale. Una propria sensibilita nel vedere i problemi non signi-
fica “chiudersi” agli altri. Anche 1 gruppi, le esperienze di fede che
vengono da “fuori” non devono limitarsi a stare nella “Chiesa lo-
cale”, a cercare il Vescovo decorativamente o, se si vuole teologi-
camente, ma devono rapportarsi vitalmente e concretamente alle
sue indicazioni pastorali. Diverse sono le vie, uno ¢ il fine.

E soprattutto e bene dire che non si & cum episcopo se non sia-
mo con gli altri, se non si supera la tentazione dell’elitarismo, del-
la Chiesa “alternativa”. La Chiesa & una, paradossalmente, anche
nei suoi limiti.

c. Organismi di comunione

Per attuare la “comunione”, bisogna puntare a far funzionare,
convintamente, gli “organismi” che la significano e la dinamiz-
zano. Mi riferisco al Consiglio Pastorale Diocesano che deve esse-
re meglio espresso, ai Consigli Pastorali Parrocchiali, ai Consigli
Amministrativi. Ci vuole, ovunque, a partire dalla Curia un cre-
scente spirito partecipativo, dialogico, maggiore trasparenza. Si
chiede di ritrovarsi, seriamente, nelle vicarie parrocchiali e di av-
viare, come ¢ stato proposto, esperienze di lavoro comune, d’inte-
grazione esperienziale delle “unita pastorali”.

d. Priorita dell’evangelizzazione

Altra attenzione & la scelta prioritd dell’evangelizzazione. Il
culto, le opere, 'immagine possono essere addirittura snaturati e
devianti se non fluiscono da una valida e seria catechizzazione.
Nella nostra Chiesa il problema dei problemi & una diffusa “igno-
ranza” religiosa. Annota 'art. 1 degli Orientamenti e Norme:

«Tutti ghi educatori della fede: i1 Vescovo, i Presbiteri, i Diaconi, i laiei,
specie 1 genitori e gli insegnanti, annunzino con chiarezza che, come ogni
Chiesa, la nostra di Crotone - S. Severina & “figlia” della Parola e lo & alla
sua origine e nel suo continuo rinnovarsi. E nata da una evangelizzazio-
ne, per cui benedice i piedi che le hanno portato il lieto annunzio (Is
52,7). La nostra Chiesa deve prendere sempre piii coscienza di essere
anche “madre” nell'annunzio della Parola che ¢ il seme che genera e rige-
nera i figli di Dio (1Pt 1,23)» (Primo Sinodo Diocesano..., p. 179).
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Una parrocchia che non si organizza come soggetti, strutture,
vie per annunziare, catechizzare o & un aborto, o non & mai nata,
o0 & destinata a morire.

L’evangelizzazione vuole la preparazione dei catechisti. E que-
sto un discorso che, per quante volte, é stato ripetuto puo sembra-
re stantio ma merita che sia ridetto, perché cio che & vero non so-
lo rimane ma riappare sempre nelle sue evidenze. Bisogna non
sfuggire le iniziative anche diocesane a riguardo, quali 1 percorsi
mirati all'interno dell'lstituto di Scienze Religiose. La catechesi
deve toccare tutti, specie gli adulti, deve puntare su chi si prepa-
ra alla famiglia, deve essere organica e seria.

e. Valorizzazione della pieta popolare

Un ulteriore attenzione & la valorizzazione della pieta popola-
re. Annota I’art. 234 del nostro Sinodo:

«Kssa deve essere conservata, purificata, elevata e ricapitolata a Cristo.
Non & un’alternativa alla Liturgia, ma una via ad essa. Bisogna coglierla
come valore, pur sapendo guardare alcune sue deviazioni dovute o ad ab-
bandono di essa, o a non armonizzazione tra sentimento e fede. Essa
esprime una cultura, un ethos e non solo la voce degli incolti» (Primo Si-
nodo Diocesano..., p. 264).

Essa & una «via per I'evangelizzazione» ha detto Paolo VI, una
«provocazione per l'evangelizzazione» (Giovanni Paolo 1I). Se ben
catechizzata e guidata la pieta popolare & un’energia che, salva-
guardando la nostra identita, ci sosterra nel nostro animus e sal-
dera, nell’oggi, memoria e speranza. Ovviamente, purché sia rife-
rita a Cristo, riempita di parola, vivificata dallo Spirito ed espres-
sa nella comunione e per la crescita dell'uomo, icona di Dio.

f. Presenza nel territorio

La nostra Chiesa, deve, uscire dal tempio e trovarsi dove c'@
I'uomo, far si che I'uomo sia tempio di Dio e ritrovare, poi, ogni
“altro” nel comune tempio, segno di Cristo, solo luogo di autentica
comunione. La nostra Chiesa deve essere presenza nel territorio.
Non presenza chiassosa, giocata dalle suggestioni dei mass-media
ma “presenza” vera, umile, braccia materne, accoglienti; segno
del Padre che cerca i fratelli dispersi, orfani.
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Deve essere presenza dove c’¢ assenza, deve essere “cuore” do-
ve c’e solo apparato, deve essere anima dove c’e solo struttura.

Essere presenza significa saper ascoltare ma anche sapere e
dover parlare. Non e gridare sfoghi polemici-reattivi ed in fondo,
distruttori.

E far tacere il nostro “io”, ridimensionare i nostri schemi per
testimoniare la verita. E farsi “voce” di chi non ha voce degli ul-
timi che non sono ascoltati perché sono Parola Crocifiggente.

g. Simpatia con il mondo

Dobbiamo, infine, essere piu in “simpatia” con il mondo. Non
essere dirimpettai alla storia. Non giudici, ma “condividenti”,
“compagni di viaggio” degli uomini del nostro tempo.

Dobbiamo non assistere ma accompagnare, non mortificare ma
generare uomini “liberi”; dobbiamo aprire a speranza, sempre
nella forza della Pasqua.

Questo chiede uno stile meno clericale, meno saccente. Parten-
do dal “silenzio” che pervade ogni autentica parola conta espri-
mersi in umilta costruttiva.

Sinodo & “camminare insieme”. Ogni cammino ha una carta da
viaggio. C'e la “via” di Gesu. C'¢ la “via” della Chiesa. C’e la “via”
dell'uomo. Il nostro Sinodo vuole farci essere “Chiesa peregrinan-
te” verso l'oltre di Dio, itinerante sulle frontiere dell'uomo, in so-
stegno dei “passi” dei deboli, ma vuole anzitutto farci essere cor-
data fraterna, agganciati alla forza di Colui che sostiene i vacil-
lanti e che conduce per “vie di pace”.

% Giuseppe Agostino, Arcivescovo
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SINTESI DELL’ITINERARIO SINODALE PRESENTA-
TA DAL SEGRETARIO GENERALE'

Crotone 30 giugno 1989

Eccellenza Reverendissima mons. Arcivescovo Metropolita, Ec-
cellenza Reverendissima Padre Arcivescovo di questa Chiesa, Ec-
cellentissimi Arcivescovi e Vescovi delle Chiese di Calabria, Ve-
nerati Membri Sinodali, Reverendi Confratelli Presbiteri, Reli-
giosi e Religiose, Popolo Santo di Dio.

Senso della Celebrazione

Questa solenne celebrazione eucaristica ha come tema del-
I'azione di grazie la conclusione delle Sessioni finali del 1° Sinodo
Diocesano della costituita nuova Arcidiocesi di Crotone - S. Seve-
rina, e dell'invocazione di grazia invece il futuro che si apre per
questa chiesa locale marcato da quei contenuti che lo Spirito le
ha offerto lungo l'itinerario sinodale.

Quanto si & andato interiormente chiarificando nell’Assise dio-
cesana attende di essere tradotto in normativa e quindi assunto
come cammino in novita per questa Comunita Ecclesiale.

La partecipazione alla presente Celebrazione degli Eccellentis-
simi pastori delle Chiese di Calabria non corrisponde alla forma-
lita di una particolare solennizzazione d'un tale momento e tanto
meno a quella di un cortese adempimento, piuttosto alla consape-
volezza che, non solo per una tangibile solidarietd umana ogni
gesto e atteggiamento del singolo o di una comunita fluisce e ri-
fluisce nel tutto e dal tutto, ma ancor piu perché, confessando noi
il mistero della comunione di grazia che in Cristo ci costituisce
tutti in un unico organismo vivente, il Suo Corpo, riconosciamo
gioia nostra propria la condivisione come partecipazione di tutti
alla grazia di ciascuno:

«A ciascuno di noi & stata data la grazia secondo la misura del dono di

Cristo... Vivendo secondo la vera carita cerchiamo di crescere in ogni co-
sa verso di Lui, che & il Capo, Cristo, dal quale tutto il Corpo ben com-

1 Poniamo allinizio del volume I'intervento di mons. Riccardo Alfieri perché
¢i introduce sinteticamente alla storia del Sinodo.
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paginato e connesso, mediante la collaborazione di ogni giuntura, se-
condo 'energia propria di ogni membro, riceve forza per crescere in modo
da edificare se stesso nella carita» (Ef 4,7; 15-16).

Vogliamo, in questo preciso momento della liturgia che intro-
duce al Confiteor — quasi a recuperarne la pil autentica pre-
gnanza liturgica — “Confessare” questo Sinodo come un “tempo
di grazia”, per la nostra poverta che, tangibilmente disvelataci
nella sua multiforme complessita, ci urge ancor piut a domandare
e a ricercare la conversione del cuore, sempre esaudita preghiera;
ma sentiamo inoltre che dev’essere confessata e celebrata soprat-
tutto I'inesauribile Benignitas Domini da cui ci siamo sentiti co-
me avvolti e sempre preceduti allorché, negli inevitabile ostacoli,
ci e stato sorprendentemente segnato e riaperto il cammino.

Nel Memoriale la “memoria”...

Ci e allora grato far memoria di un “tempo” della nostra storia
di Chiesa per riscoprirne ancora piti la sua densita di senso e con-
fessarne le imprevedibili prospettive e ci & grato farne “memoria”
qui, ora, quasi consegnandola in questo memoriale eucaristico ad
un suo senso piu compiuto nel grande tempo della storia della
salvezza; & qui che la “memoria della fede” suscitata dai gesti sa-
cramentali e incessantemente arricchita dal fluire degli eventi —
ormai segnati dalla Pasqua del Signore — ed ora, in modo singo-
lare, da questo evento, ci rigenera alla speranza compresa quella
del nostro futuro come Chiesa che vive questo “tempo” e in un ta-
le contesto umano.

Come abbiamo avuto modo di ricordare in apertura delle Ses-
sioni Sinodali, il Sinodo & gradualmente maturato all’interno del
Consiglio Pastorale Diocesano in una vivace, prolungata dialet-
tica, costantemente tesa a ridefinire la significanza di questa
Chiesa in un mutato contesto culturale e in un territorio contras-
segnato dal travaglio di antiche e nuove emergenze.

Il 29 ottobre 1984, festa di S. Anastasia, nella Chiesa catte-
drale di Santa Severina, veniva data solenne lettura della Bolla
di indizione emessa dall’Arcivescovo; il 2 dicembre dello stesso
anno, nella Cattedrale di Crotone, ’Arcivescovo presiedeva la ce-
lebrazione di avvio dei lavori.
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Quindi, in una serie di incontri con i Vicari zonali e la Segrete-
ria del Sinodo, mons. Arcivescovo tracciava alcune linee prospet-
tiche sui contenuti da approfondire; in quella sede infatti si an-
dava delineando il progetto di articolare il Sinodo su quattro te-
matiche corrispondenti alle Costituzioni Conciliari: la Parola, la
Liturgia, la Comunione, la Missione.

Dopo la visita dell’Arcivescovo nelle Zone Pastorali per un in-
contro di proposta ascolto sui contenuti, metodo e calendario dei
lavori, un gruppo di ricerca, formato dalla Segreteria e da coloro
che avrebbero guidato le Commissioni diocesane per i rispettivi
temi, in incontri settimanali delineava possibili percorsi per
I'elaborazione dei questionari.

Ultimato il lavoro delle Commissioni diocesane con la presen-
tazione di una bozza per la stesura dei questionari, con il nuovo
anno Pastorale I’Arcivescovo visitava le zone, dove confluivano le
Commissioni parrocchiali, per avviare il cammino del Sinodo.

L’animazione di ogni zona veniva articolata in cinque forti ca-
techesi quotidiane del Vescovo che riproponeva i temi del Sinodo,
gia mediati dalla sua lettera Pastorale «...E camminava con loro».

Nella celebrazione conclusiva veniva consegnata la lettera e le
parrocchie si impegnavano a catechizzare 'intera comunita.

I questionari successivamente distribuiti con precise indica-
zione di metodo miravano a provocare una catechesi ancora piu
incisiva perché suscitata dal dialogo.

L’'intera comunita diocesana e, naturalmente, quanti coinvolti
in uno specifico impegno, sono stati sempre sostenuti da un itine-
rario formativo teologico-pastorale: due settimane annuali di ap-
profondimento e dibattito sui temi proposti e relative problemati-
che. per ottenere rilievi e contributi pitu incisivi da alcuni ambiti
ecclesiali e sociali, venivano formulati dal centro appositi que-
stionari con alcuni interrogativi essenziali.

Concluso il lavoro delle parrocchie si apriva la fase zonale: in
tale sede una assemblea, formata da rappresentanti delle varie
comunita parrocchiali, compilava un documento unitario, frutto
di ricerca e dibattito, su un “canovaccio” preparato dalla Segrete-
ria, per consentire una lettura e un confronto sinottici degli ela-
borati delle diverse Zone.
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Contemporaneamente al centro-diocesi, per organizzare i con-
tributi zonali, una apposita Commissione discuteva ipotesi di
schema teologico-pastorale in vista dell’estensione dello Schema
di lavoro.

L’Assemblea ha articolato il suo lavoro in cinque sessioni corri-
spondenti a cinque settimane: 14-18 novembre 1988; 23-27 gen-
naio 1989; 27-28 febbraio; 1-3 marzo; 10-14 aprile; 26-30 giugno,
in questa Cattedrale, trasformata in aula sinodale.

Ogni sessione & stata introdotta da una relazione che, con lo
Schema di Lavoro, ha offerto contributi per 'approfondimento e
provocazioni in relazione alla tematica di ciascuna settimana.

Nella 12 Sessione si & trattato globalmente della nostra Chiesa
locale in una indagine sulla sua situazione e prospettive in questo
contesto storico umano e sociale.

Nelle settimane successive si sono sviluppate le tematiche pre-
disposte con questo Sinodo, rispettivamente: la Parola, la Litur-
gia, la Comunione, la Missione.

Ogni giorno ci si & introdotti nei lavori con la solenne introniz-
zazione della Parola, la sua proclamazione e 'omelia dell’Arcive-
scovo Presidente che, con il confronto della sua autorevole lungi-
miranza e delle sue penetranti meditazioni, ha saputo ricomporre
le fila nei disorientamenti.

Gli interventi in assemblea sono stati regolati dal Moderatore
di turno con una ripartizione giornaliera dei quesiti proposti dallo
Schema di Lavoro.

E stato stilato poi un documento conclusivo di ogni sessione
sottoposto, volta per volta, alle integrazioni e alla approvazione,
con voto segreto, dell’Assemblea; questi testi costituiscono il con-
tributo in base in vista dell’elaborazione del Documento Finale
che sara successivamente promulgato. «...Una speranza che non
delude».

Volendo cogliere, non solo il suo piu profondo significato ma
altresi la sua misteriosa valenza, ci sembra di poter riconoscere
questo come “tempo” in cui siamo stati chiamati e come condotti
in disparte, perché la Parola mettesse a tacere le nostre molte
parole.

La presidenza di questa Parola, resa visibile in Aula dal segno
del “Libro”, ha avuto una sua evidenza proprio nel turbamento
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che essa stessa suscita, perché la Parola provoca sempre un ine-
dito incanto, sorpresa, irrefrenabile volonta dell’andare; ma mi-
sura anche tutta la nostra distanza da essa; di qui il nostro
“scandalo” pretese che si fa volta a volta disorientamento, tensio-
ne, inquietudine... e, sommamente, tentazione: la sfiducia.

Abbiamo tuttavia avvertito e avvertiamo che proprio questa
Parola di promessa, inquietante e ad un tempo esaltante, & ca-
parra della nostra speranza perché, contenendolo, ci vincola al
futuro.

Riprendiamo di qui il nostro cammino di Chiesa con l'umile
consapevolezza della irriducibile eccedenza della Parola rispetto
alla storia, e dunque nella pazienza di opere e giorni sempre so-
stenuti dalla fiduciosa attesa che questa medesima Parola giunga
in noi a quel compimento, a quel “riposo” che ci immetta final-
mente in quella “Realtd” che totalmente le corrisponde: il Dio
della Promessa.

Mons. Riccardo Alfieri
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OMELIA DELI’ARCIVESCOVO PER L’AVVIO DEL-
L’ANNO PASTORALE 1984 - 85 E I’INDIZIONE DEL
SINODO INTERDIOCESANO (GV 12,24-26)

S. Severina 29 ottobre 1984

Cari fratelli e sorelle,

le nostre due chiese di Santa Severina e Crotone, unite da
lunga storia, ricche di antiche e vivaci tradizioni cristiane, acco-
munate dalla stessa sofferta tematica della grande area compren-
soriale del Crotonese, anche oggi solidalmente ed esemplarmente
impegnate, per volonta della S. Sede, con lo stesso Vescovo in una
comunione pastorale, celebrano, ed & anche questa una coinci-
denza provvidenziale di fraternita, i loro due santi patroni nello
stesso mese: S. Dionigi il 9 e S. Anastasia il 29 ottobre.

Per funzionalita di calendario, per la coincidenza agli inizi di
ottobre della festa del S. Vescovo Aeropagita, & ormai nostra inte-
sa ritrovareci per quella data per I'avvio dell’anno pastorale.

Quest’anno la nostra tradizionale convocazione ecclesiale ha,
pero, avuto un’ampiezza ed una intensita straordinariamente di-
versa, eccezionale e provocante che ha segnato certamente un
momento di portata storica e profetica per la vita delle nostre due
Chiese ed & stata la visita pastorale del Papa Giovanni Paolo II,
per noi, a Crotone.

Ci troviamo quindi, ora, nella festa di S. Anastasia per il no-
stro annuale raduno pastorale.

Saluto nel Signore Gesu tutti: i presbiteri, ricordando partico-
larmente gli infermi (a S. Severina non posso non nominare il ca-
rissimo ed esemplare mons. Giovanni Marello) e quelli in crisi, i
diaconi, i religiosi e le religiose; di questi, religiosi e religiose, ri-
cordo quanti hanno lasciato il servizio pastorale nelle nostre
Chiese, alcuni ed alcune per esperienze forti nelle missioni e sa-
luto con cuore accogliente quanti sono, ora, arrivati o ritornati.

Saluto 1 gruppi ed i movimenti ecclesiali, I'Azione Cattolica e
tutti voi, membri del santo popolo di Dio. Esorto tutti ad un rin-
novato impegno, all'interno della propria vocazione, perché ab-
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biamo a camminare, senza stancarci, nella fedelta del cuore, nella
comunione degli animi e nella fecondita delle opere.

Colgo, introduttivamente, una provocante espressione del
Vangelo che abbiamo proclamato questa sera: «Se uno mi vuole
servire mi segua e dove sono io ci sara anche il mio servo» (Gv
12,26).

Ci sono in questa breve pericope, che & parola del Signore, tre
forti annunzi: il servizio al Regno come risposta personale (se uno
mi vuole servire), il servizio legato non all’attivismo, a nostre pia-
nificazioni, ma alla sequela di Gesu, al batterne le orme (se uno
mi vuole servire, mi segua) ed infine la misteriosa compenetrazio-
ne di Cristo in noi e di noi in Cristo (dove sono io ci sara anche il
mio servo).

Siamo, cosi, interpellati ad una risposta interiore, personale,
sempre nuova, sempre vera; a concentrarci sullunum necessa-
rium che & la ricerca del Regno. Siamo smontati in tante nostre
costruzioni e scaricati da tante tensioni e richiamati alla sequela
di Gesu ed, infine, a sentirci suoi strumenti nel nostro impegno di
evangelizzazione. Lui & con noi. <Jo sono con voi sempre» (Mt
28 20) ci ha detto. La nostra efficacia non & nelle nostre qualita,
ma nella nostra umilta, nel far agire in noi lo Spirito e nel vivere,
gioiosamente e con libera dignita, la dimensione di servo, cioe di
strumento della Sua volonta di amore salvifico sul mondo. La no-
stra missione &, cosi, legata alla nostra docilita.

Confortati da questa parola che ci riporta all’essenziale, che ci
fa sentire strumenti vivi dell’azione di Cristo nel mondo, avviamo
il nostro anno pastorale che si connota per due grandi motivi: la
celebrazione del Sinodo interdiocesano che oggi ufficialmente in-
dico in questa Cattedrale e 'assunzione vitale e dinamica del
messaggio di Giovanni Paolo 11 alle Chiese di Calabria, alle no-
stre due Chiese.

Cerchero, fratelli e sorelle, di offrirvi una sintesi dei discorsi
del Papa che sono per noi come una proposta dello Spirito, strade
da battere nella pazienza del quotidiano, nelle nostre parrocchie e
ve li presenterd come canovaccio conduttore del Sinodo del quale
diro il senso e traccerd l'itinerario.

Metodologicamente, e questo & gia un grande insegnamento
che si fa modello per la nostra evangelizzazione, il Papa non si &
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nascosto dietro la realtad. Anzi, ’ha mostrata, I’'ha marcata e, con
animo sofferto, I’'ha anche denunziata. Il suo & stato, come si suol
dire, un messaggio incarnato. Ma non si e fermato alla pura ana-
lisi, alla sola problematizzazione che quando gira su se stessa e
disperativa. Ha illuminato invece, tutto il suo magistero di spe-
ranza, come proposta, stimolo, positivita.

Ha colto il potenziale delle nostre popolazioni, il deposito di va-
lori della nostra storia, le attese sincere e la disponibilita delle
nostre Chiese.

Mi sembra che, in un certo senso, ci abbia con dolce spirito pa-
terno, ma con finezza di stile, ripetuto la parola di Gesu agli ope-
rai della parabola sul Regno: <Andate anche voi nella mia vigna.
Perché ve ne state qui, tutto il giorno, oziosi?» (Mt 20,6-7).

Sintetizzo in tre le linee conduttrici del Suo messaggio. Il piu
forte annunzio & stato, indiscutibilmente, il richiamo a fondare il
nostro essere e la nostra missione di cristiani, e di cristiani oggi,
nella vita di preghiera, di unione a Cristo ed a farla rivivere nel-
I'incontro con la Parola, nutrendoci continuamente con una seria
catechesi.

Ha detto ai Certosini, a Serra S. Bruno:

«La vostra specifica ed eroica vocazione non vi pone ai margini della
Chiesa: essa vi colloca, anzi, nel cuore stesso di essa. La vostra presenza
& un richiamo costante alla preghiera che & il presupposto di ogni auten-
tico apostolato» (L’Osservatore Romano, 11 ottobre 1984, n. 41, p. 3).

Ed a Paola ha detto ai religiosi:

«] grandi asceti ed 1 fondatori insegnano che hisogna dare a Dio il primo
posto nella vita e nell’apostolato e questo proprio per venire incontro alle
necessita del mondo che & alla ricerca affannosa di valori che lo strap-
pino allinquietudine e all'incertezza del quotidiano» (ivi, n. 2, p. 5).

A Catanzaro ha affermato che costruire la Chiesa & costruire
P'uomo come «tempio di Dio».

«Dio — ha detto — & presente in modo particolare nell'uomo, nell’anima
dell'uomo: la sostanza spirituale dell'uomo & come il luogo speciale della
presenza di Dio» (ivi, n. 1, p. 7).

Sempre a Catanzaro, nell’incontro con i preti, ha detto:

«Pil1 la gente si scristianizza, pitt & in preda all'incertezza o all'indif-
ferenza, pitt ha bisogno di vedere della persona dei sacerdoti quella fede
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radicale che & come un faro nella notte o come una roecia alla quale at-
taccarsi» (ivi, n. 3, p. 8).

E a noi, a Crotone, per illuminarci sul senso del lavoro, ci ha
parlato del giorno del Signore, cioe della contemplazione, sottoli-
neando: «Non dimenticate mai nella vostra vita le esigenze di or-
dine spirituale» (ivi, n. 4, p. 12).

A tutti, specie ai sofferenti, agli ammalati ed ai carcerati ha,
con accenti profetici, rimarcato, come ha fatto a Reggio ai giovani,
questo annunzio:

«La risposta antica e sempre nuova ai dubbi ed alle angosce dell'uomo
moderno & una sola: Gesu Cristo, il Redentore dell'uomo, il Risorto, Fi-
glio di Dio e nostro fratello in umanita; & Lui che ci ha svelato il mistero
dellPuomeo facendoci conoscere la nostra origine, la dignita, il valore, il
senso della vita umana, il destino eterno di amore e di salvezza cui tutti
noi siamo chiamati. Accogliete questo annunzio, lasciatevi inondare dalla
luce che viene da questo messaggio e fate che “Cristo abiti mediante la
fede nei vostri cuori” (Ef 3,17)» (ivi, n. 2, p. 13).

Ed a Cosenza ha esortato agli itinerari di fede come premessa
di ogni itinerario ecclesiale, affermando:

«S1 impone innanzi tutto un lavoro di catechesi per una continua forma-
zione delle coscienze cristiane dei fanciulli, dei giovani e degli adulti; una
catechesi solida, fondata sulla autentica dottrina della fede, che dia al-
FPuomo di oggi le motivazioni pitl profonde della propria adesione a Cristo
ed al suo insegnamento. Una valida azione pastorale deve promuovere
con impegno I'assidua partecipazione dei fedeli alla vita liturgica e sacra-
mentale, con particolare riguardo alla celebrazione della Domenica gior-
no del Signore: & qui che la vita cristiana, attraverso I'alimento della Pa-
rola di Dio e del Pane Eucaristico, cresce, si irrobustisce e diventa porta-
trice di testimonianza in mezzo al mondo».

Ed ancora, con alcune sottolineature specifiche per la nostra si-
tuazione:

«Mediante un continuo itinerario formativo di catechesi ed una vita Ii-
turgica vissuta secondo le norme stabilite dalla Chiesa, va recuperato
quel vasto fenomeno della religiosita popolare che, se liberato dalle even-
tuali incrostazioni, costituisce una grande ricchezza spirituale delle genti
di Calabria; le feste religiose ed i pellegrinaggi ai Santuari, se ben prepa-
rati e guidati, sono occasioni propizie di formazione e di crescita nella
vita religiosa» (ivi, n. 5, p. 10).

Il secondo grande richiamo & stato quello dell’'unita, all'impe-
gno derivante da uno spirito di Comunione. La Chiesa non cono-
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sce individualismi, né fratelli imboscati. Non esiste infatti il
“mio”. Si & autentici e fecondi solo se ci si compie nel “noi”. Esiste
il popolo che & di Dio e che ha per capo Cristo «dato a morte per i
nostri peccati e resuscitato per la nostra purificazione» (Rm 4,25).

La pastorale, se non & comunitaria, & sterile ed & insignifican-
te. La pastorale se non & impegno e cammino & verbosita e narci-
sismo.

Sentiamo il Papa. A Reggio ha detto:

«]1 vittimismo, il clientelismo e lo spirito di rivalsa da una parte, nonché
I'egoismo, lo spirito di sopraffazione ed il disprezzo dei diritti altrui dal-
I'altra, possono e debbono essere gradualmente vinti, come la storia della
civiltad cristiana insegna. Occorre allora credere maggiormente nellef-
ficacia dei mezzi offertici dal Vangelo e dalla Chiesa. Occorre credere
maggiormente nelle energie morali proprie ed altrui, soprattutto consi-
derato, cristianamente, che la grazia divina bussa alla porta di ogni
coscienza anche di quelle pit indurite nel peccato e nell'ingiustizia. Oc-
corre ricordare, perd, che la lealta, 'amore, la generosita, la giustizia, la
solidarieta, 1l rispetto del Diritto e della legge si affermano a livello so-
ciale e diventano uno stile comune di vita, quando, confidando nell’aiuto
dello Spirito del Signore, ci impegnano noi per primi, come fermento
nella pasta, in questi valor, senza aspettare che comincino gli altri. Non
si tratta certo, quasi mossi da una incauta presunzione, di fare del vano
eroismo. Si tratta invece di dare spazio in un cuore puro, alla parte che
vuole svolgervi lo Spirito di Sapienza e di Fortezza. In questa vasta
opera di rinascita spirituale e morale l'intera Chiesa di Calabria deve
saper utilizzare ed orientare tutte le energie disponibili, deve essa stessa
dare testimonianza di unione e di comunione attraverso programmi pa-
storali comuni e forme comuni di presenza nella societa, specialmente
quando si tratta di promuovere 1 diritti fondamentali dell'uomo a comin-
ciare dal diritto alla vita, la giustizia, la pace. Questa testimonianza di
unita e comunione dovra essere sempre pil intensa, tra i Vescovi della
Regione Pastorale Calabra, e po1 tra i sacerdoti, 1 religiosi e le religiose e
tra le antiche e nuove forme dell’associazione laicale, le quali sono segno
della vivacita religiosa di questa terra benedetta» (ivi, n. 5, p. 17).

E con provocante forza di sintesi, a riguardo, ha detto a Cosen-
za:

«B necessario guardare al presente, ai frutti di redenzione e di salvezza
che la Chiesa in Calabria deve produrre per 'uomo del nostro tempo, per
far fronte alla nuova realta sociale e religiosa diversa dal passato, forse
piu carica di difficolta, ma anche piit ricca di potenzialita, & necessario
un lavoro pastorale moderno ed organico che impegni attorno al Vescovo
tutte le forze cristiane: sacerdoti, religiosi e laici, animati dal comune
impegno di evangelizzazione e promozione umana- (ivi, n. 5, p. 10).
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L’altro grande insegnamento del Papa, infine, & l'esortazione a
ché la nostra Chiesa, rievangelizzata, unita, divenga fermento e
lievito della densa problematica del nostro oggi. Ascoltate questa
meravigliosa intuizione.

A Catanzaro, nell'incontro con la cittadinanza ha detto:

«La vostra Calabria é stata gia nel corso dei secoli una terra di sintesi,
dove varie civilta, che qui si sono incontrate, hanno avuto modo di armo-
nizzare 1 loro elementi pitt vitali. Voi siete una popolazione che da mil-
lenni & sottoposta alle fasi alterne delle vicende umane; siete percio alle-
nati a sopportare, a reagire ed a risorgere. Sono certo che la vostra vo-
lonta, temprata dall’esperienza dei sacrifici piit duri, vi consentira di su-
perare le difficolta di oggi per preparare un avvenire migliore. Non cede-
te dunque alla tentazione del pessimismo e del ripiegamento su voi stes-
si. Fate appello alle risorse delle vostre capacita umane; apritevi alla col-
laborazione con tutte le forze sicuramente valide; contate fiduciosamente
sulla potenzialita elevante ed unificante del fermento cristiano. Quando
le ondate barbariche posero fine all'impero romano, portando distruzione
e morte, un uomo della vostra terra, il dotto Cassiodoro, fondo il celebre
Vivarium, nome auspicabile, perché fosse un centro di alta spiritualita e
insieme di cultura viva, rivolto a salvare 1l patrimonio greco romano ed a
trasformare pagani e barbari in un nuovo popolo di uomini credenti e li-
beri. Tutta la vostra cultura é il risultato di una fusione di civilta lievi-
tate dal cristianesimo. Gli uomini piti eminenti della vostra terra che si
sono distinti nel campo del pensiero, della letteratura e dell’arte, si sono
costantemente ispirati ai valori religiosi. Ebbene, tutto questo costituisce
una ricchezza di famiglia che non deve essere dispersa, ma gelosamente
custodita come patrimonio prezioso lasciato dagli avi. o vi invito calda-
mente a trasformare queste gloriose tradizioni del passato in stimolo
operante del vostro presente perché & proprio ispirandovi a questi valori
che voi potrete porre le basi pit sicure per la rinascita umana e cristiana
di questa vostra nobile Regione» (ivi, n. 2, p. 6).

Fratelli e sorelle, abbiamo tante volte tentato una diagnosi
della nostra realta ecclesiale e sociale; abbiamo cercato di leggere
dentro le attuali tensioni storiche. Siamo tutti coscienti del falli-
mento di un umanesimo che pretende di cavarsela senza Dio.
Bonhoeffer, il coraggioso “testimone di Cristo”, morto vittima del-
la barbarie nazista, sintetizza i termini in cui si pone il problema
di Dio nel mondo diventato “adulto”: sono i termini di una dialet-
tica di assenza e di presenza. L'uomo “secolare” che ha esperi-
mentato 'autonomia del mondano in tutti i campi del pensiero
filosofico e scientifico ha portato alle sue estreme conseguenze il
processo di “emancipazione” avviato dallilluminismo: egli & giun-
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to cosi a cogliere 'autonomia da Dio, vivendo nel mondo etsi deus
non daretur, come se Dio non ci fosse. Ed afferma: 'ateismo mo-
derno non ha piu il senso di opposizione a Dio o di polemica con-
tro Dio, di antiteismo, ma di assenza e carenza intenzionale radi-
cale della “fuga di Dio” dall'uomo e della “fuga da Dio” dell'uomo.

Nelle nostre terre ci sono poche frange di tale ateismo presun-
tuoso e pretestuoso. C’¢ diffusa, invece, anche per l'influsso dei
mass-media, una concezione “terrena” della vita. Si vive per l'uti-
le, per l'efficiente. Emerge sempre di piu il divertirsi anziché il co-
struirsi dentro, I'evasione anziché I'impegno. La morale ha non
pochi scossoni. C’¢ una seria incrinatura dell’etica sessuale, ma-
trimoniale. In Italia su 1000 bambini che dovrebbero nascere,
460 sono eliminati con 'aborto legale; ed a Crotone, nel nostro
Ospedale “San Giovanni di Dio”, dal giugno ’83 al giugno '84 sono
stati eseguiti 600 aborti legali, e quello che colpisce & che la mag-
gioranza sono donne del nostro comprensorio, dove vi era una vi-
sione di santita della vita.

Sappiamo pure, & vero, che I'aenimus del nostro popolo, nono-
stante le sue crisi ed i1 suoi shandamenti, & religioso, cio¢ aperto
al senso di Dio, pur se spesso malinteso.

Sappiamo anche che & postulata una evangelizzazione che sia
nuova, vera, costante, organica, aperta a tutti e che risponda a
serie attese.

Sono necessari non solo e non certo primariamente nuovi luo-
ghi di culto, ma nuovi uomini dell’Evangelo.

Le nostre liturgie devono essere meno formali, rituali e pitt mi-
steriche e vitali. La pieta popolare, che & pure una “voce per
I'Evangelo”, non puo restare isolata, ai margini di un impegno di
catechizzazione.

E postulato il risveglio del laicato, soprattutto dell’Associazione
giovanile. Le parrocchie devono sentirsi comunita di fede, di cari-
ta e di servizio nel territorio.

La fede deve essere coniugata con la vita ed essere segno e lie-
vito di una storia nuova, storia di liberazione da residui, talvolta
pagani, da falsi miti, da atteggiamenti isolanti.

Deve essere la nostra fede “arditezza dell’avventura della cro-
ce” perché risorga una societa piu giusta, una politica redenta, un
avvenire di speranza specie per i giovani, un nuovo protagonismo
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di cristiani che non vedano la Chiesa nel mondo come un’isola, né
come contrapposizione alla comunitd umana, ma come sacramen-
to in Cristo della universale salvezza che viene da Dio.

Tutto cid ci impegna, fratelli e sorelle, ad una fedelta seria, co-
raggiosa. Illuminati dall'insegnamento del Papa, ci ricarichiamo
per un cammino nuovo, per un cammino di speranza, per un cam-
mino “insieme”.

Camminare insieme, nella lingua greca, si dice: sun-oidos,
donde viene “Sinodo”.

Ecco allora quanto, confortati dallo Spirito di Dio, stiamo per
avviare. L'indizione di un Sinodo in una Chiesa locale & uno dei
fatti piu importanti della sua storia. E una grande “Convocazio-
ne” per una profonda “Conversione”, per una rinnovata “Comu-
nione” e per un impegno piu credibile e lievitante nel proprio vis-
suto e nel proprio territorio.

Le nostre due Chiese hanno una seria tradizione sinodale.
Questo ora indetto & unico per le due Diocesi secondo quanto con-
cede il can. 461 che dice: «Se il Vescovo ha la cura di piu Diocesi
pud convocare un solo Sinodo diocesano da tutte le Diocesi affida-
tegli».

Intendiamo confrontarci con la Parola di Dio sempre nuova,
con il Concilio Vaticano II che & il “Vangelo-oggi”, con le novita
che da esso sono fluite: i nuovi catechismi, la liturgia rinnovata, il
nuovo Codice di Diritto Canonico, I'emergente richiesta di pre-
senza nel territorio per una autentica promozione umana.

Non si tratta tanto di fare delle leggi. Anche su questo, ovvia-
mente saremo attenti per camminare in quella Communio disci-
plinare segno della Communio fidei et sacramentorum. La caren-
za di comunione disciplinare genera disgregazione e talvolta sor-
presa nel popolo di Dio.

Lo stesso nuovo Codice ci interpella ad applicazioni particolari
che, con l'aiuto di Dio, cercheremo di fare. Abbiamo da “inventa-
re” con la profezia delle Beatitudini, un nuovo senso e nuove
espressioni e forme concrete dell’economia nella Chiesa.

Ma soprattutto il Sinodo vuole essere un interrogarsi di tutti
per dirci insieme quanto ci suggerisce lo Spirito onde la Chiesa —
qui — sia “sposa senza rughe” di fronte al suo Signore e segnale
di verita e speranza di fronte al mondo.
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L'itinerario del Sinodo, che approfondiremo meglio insieme nel
mese di novembre in una mia visita a tutte le zone pastorali, sara
il seguente:

* un comitato ristretto da me scelto, assieme alla segreteria del
Sinodo affidata a D. Riccardo Alfieri, elaborera un questionario
che sara consegnato alle Parrocchie. Dentro tale questionario
che gravitera su quattro grandi motivi conduttori, che sono le
quattro costituzioni del Concilio Vaticano II, potranno essere
chieste delle collaborazioni con inchieste settoriali per varie
problematiche. Tale questionario sara guida per un confronto
unitario sincero, coraggioso. Ci sollecitera come ad una confes-
sione generale. E importante questa maturazione del Sinodo
nelle singole Parrocchie. Se non sara cosi inteso, il Sinodo si
ridurra a parata o ad una pesante sovrapposizione alla vita
delle piccole comunita.

* Dopo questa maturazione, su cui punteremo di piti, il Vescovo
avviera una visita pastorale, che sara cosi la seconda e che
viene ora indetta assieme al Sinodo. Tale visita avra un ritmo
piu celere della precedente e come criterio sottolineera di piu
I'incontro di parrocchie per zona ed esprimera tante pre-cele-
brazioni zonali del Sinodo stesso.

Alla fine la solenne convocazione celebrativa avverra quando
sard elaborato il documento frutto della comune ricerca, delle
proposte di tutte le componenti ecclesiali e su cui i partecipanti
discuteranno ancora, voteranno per arrivare all’atto legislativo
del Vescovo con la pubblicazione degli Atti che saranno un vade-
mecum pastorale per le nostre due Chiese.

Comprendete, allora, cari fratelli e sorelle, come il nostro piano
pastorale divenga impegnativo e provocatorio per un serio rinno-
vamento. Non scoraggiamoci. Il vero Pastore del vostro Sinodo &
il Signore e la vera guida il Suo Santo Spirito. A noi chiede fede
ed animo generoso. Preghiamo molto.

Esorto i presbiteri ad essere profeti di una “novitd” profonda
nel loro cuore e nel loro servizio pastorale. Esorto tutti all'unita
ed al lavoro in spirito di pace e in grande umilta.

Ci accompagni nel nostro cammino, che ora si fa Sinodo, Ma-
ria, la madre del Signore e della Chiesa, ci illuminino con la loro
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testimonianza e ci confortino con il loro esempio i nostri santi
protettori: S. Dionigi, il primo predicatore della fede nelle nostre
zone, e la S. Anastasia di cui oggi celebriamo la festa. La nostra
celeste Patrona ci doni il cuore puro per la ricarica del nostro im-
pegno, per vivere il nostro martirio nella fedelta coraggiosa al
quotidiano, nella pazienza della semina mentre viviamo, pelle-
grini, nell’attesa che si compia la beata speranza che venga il Si-
gnore Gesu. AMEN.
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PRIMA SESSIONE | Il Sinodo: una Chiesa per l'oggi

LA NOSTRA CHIESA TRA PASSATO E FUTURO

Relatore: mons. Riccardo Alfieri*, 14 novembre 1988

1. Itinerario sinodale: conclusione o inizio?
1.1. Celebrazione: senso e prospettive

I1 Sinodo, primo della costituita nuova Arcidiocesi di Crotone -
Santa Severina, & giunto cosi al suo momento culminante: la ce-
lebrazione conclusiva.

Tale celebrazione &, implicitamente, verifica del cammino si-
nodale realmente percorso nelle nostre comunita parrocchiali. Da
qui parte un futuro inequivocabilmente marcato da quei conte-
nuti ora offerti alla intera Chiesa locale.

La stessa normativa che questa Assemblea sapra esprimere &
rivolta al futuro, perché risonanza di quanto si ¢ andato inte-
riormente chiarificando ed & ormai assunto nel presente come la
novita di questa Chiesa. Tale verifica sara evidenziata nel tempo.

Se questa Assise non &, di fatto, altro che momento celebrativo,
non ne restera a lungo “memoria” nella vita ecclesiale; ma se,
come fermamente speriamo, qui la nostra comunita diocesana si
raccoglie dal lungo cammino sinodale segnata, provata, purificata
ma anche vivificata nello Spirito, non vede ora una conclusione,
bensi l'inizio di “un tempo” che la restituisce alla dinamicita della
sua intrinseca dimensione: quella sinodale.

E sinodale la Chiesa perché nello Spirito, raccolta e incalzata
dalla Parola del suo Signore, & perennemente aperta, nelle pro-
prie scelte, alle contestazioni di Dio che la smuovono senza posa
dal suo “presente” in un incessante cammino di conversione per
essere davvero del suo Signore la “Sposa senza ruga e senza mac-
chia”;
¢ sinodale anche perché l'itinerario della conversione si fa via via

“conoscenza della caritd di Cristo”, esperienza sconvolgente,

continuamente attuale nella preghiera della Chiesa che gliene

imprime il sigillo: prorompente dinamismo del reciproco incon-
tro, movimento vitale della comunione;
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* sinodale infine perché, piegata nel cuore della stessa compas-
sione del Signore, questa medesima carita la “urge” a farsi ine-
sauribilmente prossimo: é I'andare missionario “alle genti” per
aprire sempre piu la storia al sorprendente futuro di Dio.

1.2. In retrospettiva

Il Sinodo & gradualmente maturato allinterno del Consiglio
Pastorale Diocesano in una vivace prolungata dialettica, costan-
temente tesa a ridefinire la significanza di questa Chiesa in un
mutato contesto culturale e in un territorio contrassegnato dal
travaglio di antiche e nuove emergenze.

I1 29 ottobre 1984, festa di S. Anastasia, nella Chiesa Catte-
drale di S. Severina, veniva data solenne lettura della Bolla di
indizione emessa dall’Arcivescovo; il 2 dicembre dello stesso anno,
nella Cattedrale di Crotone, I’Arcivescovo presiedeva la celebra-
zione di avvio dei lavori.

Quindi, in una serie di incontri con i Vicari zonali e la Segrete-
ria del Sinodo, mons. Arcivescovo tracciava alcune linee prospet-
tiche sui contenuti da approfondire; in quella sede infatti si an-
dava delineando il progetto di articolare il Sinodo su quattro te-
matiche corrispondenti alle Costituzioni Conciliari: la Parola, la
Liturgia, la Comunione, la Missione.

Dopo la visita dell’Arcivescovo nelle zone pastorali per un in-
contro di proposta-ascolto sui contenuti, metodo e calendario dei
lavori, un gruppo di ricerca, formato dalla Segreteria e da coloro
che avrebbero guidato le commissioni diocesane per i rispettivi
temi, in incontri settimanali con I’Arcivescovo, delineava possibili
percorsi per I'elaborazione dei questionari.

Ultimato il lavoro delle commissioni diocesane con la presenta-
zione di una bozza per la stesura dei questionari, con il nuovo
anno pastorale I’Arcivescovo visitava le zone, dove confluivano le
commissioni parrocchiali, per avviare il cammino del Sinodo.

L’animazione in ogni zona veniva articolata in cinque forti ca-
techesi quotidiane dell’Arcivescovo, che riproponeva i temi del Si-
nodo, gia mediati dalla sua Lettera Pastorale ...E camminava con
loro. Con la solenne consegna conclusiva della Lettera, le parroc-
chie si impegnavano a catechizzare 'intera comunita.
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I questionari successivamente distribuiti, con precise indica-
zioni di metodo, miravano, con opportuni interrogativi, a provo-
care una catechesi ancora piu incisiva perché suscitata dal dialo-
go. L'intera comunita diocesana e, naturalmente, quanti coinvolti
in uno specifico impegno, sono stati sempre sostenuti da un itine-
rario formativo teologico-pastorale: due settimane annuali di ap-
profondimento e dibattito sui temi proposti e relative problemati-
che.

Per ottenere rilievi e contributi piu incisivi da alcuni ambiti
ecclesiali e sociali, venivano formulati dal centro appositi que-
stionari con alcuni interrogativi essenziali.

Concluso il lavoro delle parrocchie, si apriva la fase zonale: in
tale sede una assemblea, formata da rappresentanti delle varie
comunita parrocchiali, compilava un documento unitario, frutto
di ricerca e di dibattito, su un “canovaccio” preparato dalla Segre-
teria, per consentire una lettura e un confronto sinottici degli
elaborati delle diverse zone.

Contemporaneamente al centro-diocesi, per organizzare i con-
tributi zonali, una apposita commissione discuteva ipotesi di
schema teologico-pastorale in vista dell’estensione del Documento
finale, ora in possesso di questa Assemblea Sinodale Diocesana.

2. La nostra chiesa locale
2.1. Contesto culturale-sociale

La Chiesa, vivendo in uno spazio ed in un tempo, ne mutua ne-
cessariamente espressioni e costume. Per leggere la fedelta alla
propria identita e cogliere il senso del suo servizio, & indispensa-
bile collocarla nel suo contesto storico al fine di decifrarne le ten-
sioni che ne hanno caratterizzato la vita. Tuttavia la Chiesa, per-
vasa dallo Spirito, porta in sé I'esperienza della vita di Dio, futuro
ultimo di ogni giustizia e meta della storia, per cui di ogni tempo
coglie il limite e, mentre trascende ogni cultura, ne &, lo si voglia
o no, la coscienza critica, capace di promuoverne ogni implicito
valore. E questo il modo proprio con cui la Chiesa fa “cultura”.

Per salvaguardare la sua identita e non compromettere il pro-
prio ruolo, si deve emancipare, con costante azione di discerni-
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mento su di sé, dalle suggestioni e pressioni dei modelli culturali
e di costume.

Fatta questa premessa, vogliamo brevemente indagare su al-
cuni connotati della nostra storia che rimanda necessariamente
ad interrogarsi, in spirito di umilta e di conversione, sulla signifi-
canza di questa Chiesa.

2.2. La provenienza

La storia di questo popolo e di questa Chiesa, che ne ha condi-
viso il cammino, &, nelle sue origini, erede della nobile cultura
della Magna Grecia, di cui sembra si avverta un epigono nel-
I'ancora diffusa predisposizione, nel nostro popolo, alla specula-
zione e al culto del bello.

La storia seguente & stata, per secoli, un succedersi intermina-
bile di dominazioni, introdotte da razzie e devastazioni.

L’'unita d’Ttalia ha espresso governi interessati al fenomeno
dell'industrializzazione del Nord, privilegiando del Nord anche
I'economia agricola, che poteva facilmente avvalersi dei nuovi e
rivoluzionari mezzi di coltura e coltivazione; 'emarginazione del
Sud si andava necessariamente accentuando per laffermarsi
della nuova logica economica: la competitivita di mercato.

E la storia di un popolo lungamente umiliato, senza terra, sen-
za patria, senza dunque un’identita. Questa sua devastante po-
verta sembrerebbe che I'abbia fatto rifluire nell'intimo della pro-
pria coscienza alla ricerca di un piu profondo senso e motivazione
di vita, affinandone lo spirito in penetranti intuizioni, di cui si
ravvisa ancora un’accentuata predisposizione.

La posizione geografica, la morfologia del territorio e questo
animus popolare hanno certamente reso favorevole e influente
I'insediamento di moltissimi monaci, in fuga dall’'Oriente per la
lotta iconoclasta, consentendo loro di contrassegnare quella soli-
tudine e abbandono con una sapiente interiorita evangelica, che
tuttora connota la spiritualita della nostra gente di spiccata indo-
le contemplativa.

Un tal popolo, asservito a lavorare una terra mai propria, ha
trovato e trova, come spazio umano, luogo di conforto e di affer-
mazione della propria identita, solo la famiglia, “sua ultima ter-
ra”, qui vive dei legami di intima coesione e dipendenza, nel con-
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testo di un ambiente estraneo ed ostile, motivato dalla necessita
di garantire la reciproca sopravvivenza.

A tutto questo forse & dovuta la grande attenzione e valorizza-
zione dei rapporti umani che I'ha reso ospitale, dai generosi slanci
di disponibilita, fortemente sensibile alla cordialita predisponen-
dolo alla “familiarita”, piu che alla socialita, come a suo proprio
carattere. Gente avvezza alla dura fatica, capace, quando se ne
ravvisa una immediata utilita, di sacrifici inauditi, che hanno
consentito, in tempi recenti e piu favorevoli, individuale e diffuso
benessere, senza tuttavia offrire un contributo significativo ed or-
ganico al decollo economico generale.

La famiglia nel suo interno tende ad organizzarsi come un pic-
colo stato: la difesa dell'individuo mobilita I'intero clan in alter-
nativa, per legittima diffidenza, alle pubbliche istituzioni; 'omer-
ta quindi nasce come esigenza di lealta e di solidarieta tra i mem-
bri.

Pit ampie aggregazioni non hanno carattere di socialita, ma
passano per via di cooptazione al clan familiare attraverso il com-
paraggio che si estende idealmente come una consanguineita per
cui le amicizie e, di contro, le inimicizie sono di sangue. La ven-
detta si propone come un fare giustizia restituendo la famiglia
alla sua onorabilita.

2.3. Transito culturale

Alla fine del latifondo si avvia un vuoto di potere ed emerge,
come struttura sociale portante, il clan; in questo arcipelago di
famiglie si aprono confronti e sempre piu significative competi-
zioni di interessi e di ruoli, favorendo l'affermarsi delle famiglie
piu influenti e spregiudicate: nuovi baroni che, nell'inveterata as-
senza dello Stato, se ne arrogheranno le prerogative.

L’economia, espressione degli interessi di un preciso circolo,
tende a privilegiare forme di collaborazione all’interno della stes-
sa famiglia e degli ambiti della propria influenza.

Tale modello sociale & alla base, oggi, della grave difficolta a
creare forme economiche alternative e di grande respiro pregiudi-
cando continuamente lo sviluppo di questa area.
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A questo si aggiunga la difficolta, per chi deve amministrare
progetti di sviluppo, a comporre diversi e divergenti interessi dei
vari gruppi familiari, talora potenti e pericolosi.

Per quanto riguarda la politica, i partiti, che ne mediano la
progettualita, sono spesso rappresentativi degli interessi di alcu-
ne famiglie, per cui la forza elettorale & riferita all'influenza delle
famiglie stesse, egualmente le successive scelte amministrative-
politiche.

Una simile cultura, di cui rimangono ancora determinismi
comportamentali, si & appropriata dei meccanismi della parteci-
pazione democratica e delle sue strutture riconvertendoli ai pro-
pri dinamismi.

Il fenomeno mafioso, ci sembra, vada letto nel contesto di que-
sta strutturazione sociale, di cui le famiglie numericamente pit
consistenti e arroganti hanno sfruttato fino in fondo la logica in-
terna. Forse, nel suo esordio, non & neppure lecito identificare la
mafia con la delinquenza; se quest’ultima si connota come de-
vianza a riferimenti etico-sociali, non & il caso della prima, che
gode di un larvato ed equivoco sostegno dell’opinione pubblica e si
muove allinterno dei criteri che la regolano, ottenendo perfino
una sorta di integrazione e di ruolo sociale.

La recente contaminazione culturale, dovuta a flussi migratori
di andata e ritorno, allo sviluppo turistico, all'incidenza dei mass-
media, ha innescato un processo disgregante, non sappiamo
quanto positivo, nei dinamismi familisti di questa terra, eviden-
ziando il clan mafioso come I'unica espressione sopravvissuta in
forza degli interessi di potere che lo motivano, risultandone un
elemento sempre piu estraneo ad un contesto sociale in evolu-
zione.

Un tale mutamento forse ha il merito di avere, in tempi relati-
vamente recenti, favorita la presa di coscienza della delinquen-
zialita del fenomeno mafioso; consapevolezza che si evidenzia, a
tutti i livelli e in molteplici modi, con sempre piu forti forme di
rigetto.

A questo si aggiunga che la mafia stessa, con la perdita del suo
ruolo tradizionale e del suo contesto vitale compromesso delle
nuove suggestioni, va sostituendo con i mutati obiettivi (persegui-
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ti in collusione inquietante con i poteri politici ed economici), una

spregiudicata ferocia all’antico codice di onore (“onorata societa”).

Per quanto riguarda la contaminazione culturale, di cui ab-

biamo fatto cenno, che si configura come un ultimo esproprio di

identita, proponiamo un brano della Lettera Pastorale dell’Arci-
vescovo ove appare efficacemente sintetizzata

«...sul piano del profondoe, I'uomo del crotonese risente della grande sfida

del “secolarismo”. A parte le suggestioni ideologiche che pretendono libe-

rarsi o comungque relegare nel “non incidente” il riferimento all’Assoluto,

alla Parola di Dio, emerge la cultura del precario, del pragmatismo,
dellimmediato» (...E camminava con loro, 33).

Una sorta di filosofia, concezione del mondo e della vita, rispet-
tivamente luogo di saccheggio e somma di bisogni che, per con-
servare se stessa, sollecita insistentemente esigenze inedite, col-
tiva il sensazionale e 'effimero in una rincorsa senza fine: mentre
promette protagonismo a dismisura nessun personaggio o idolo &
durevole, perché passione che tutto brucia e consuma.

Indubbiamente, sul piano della crescita umana, € un fenomeno
regressivo, basti pensare: alla martellante proclamazione dei di-
ritti, non compensata da ugual successo per i doveri; ad una con-
cezione sociale che nel nome del pluralismo e della democrazia o,
peggio ancora, del consenso di massa abilmente ed ambigua-
mente sollecitato, disconosce ogni ancoraggio etico o valore, in
concomitanza, non a caso, con un inquietante degrado dell’am-
biente: un narcisismo esasperato (vedi lusso, look, successo, sesso
ecc.), che si esprime in un desolante individualismo ed in un di-
sorientamento culturale, drammaticamente recepito dai piu gio-
vani (crisi di riferimento, crisi di lavoro, crisi di speranza). Crisi
dunque di senso che confluisce in una crisi istituzionale di cui
non si vede la fine perché non se ne cerca il principio.

Si domanda ancora il Vescovo:

«Ma di fatto, la nostra identita culturale sta reggendo? [...] di fronte ai
rischi dell’oggi, I'ossatura della nostra sapienzialita, della nostra religio-
sita, delle nostre tradizioni ed il culto della famiglia, del senso del rispet-
to e della condivisione reggera se riusciremo a far si che i suddetti valori
siano personalizzati, socializzati, liberati e fatti impegno, altrimenti re-
steranno atteggiamenti primari, emotivi, incostanti, con un revival di

tradizionalismo e lentamente si sfalderanno...» (...E camminava con loro
34).
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2.4. Problematiche pastorali

Questo tempo della storia che noi viviamo, caratterizzato da
rapidi mutamenti, &, per molti versi, problematico perché ha li-
quidato un passato che non & piut per proporre un futuro che non &
ancora, mettendo in crisi certezze e assetti di fronte ai nuovi
spazi aperti alla liberta dalla creativita umana. L'uomo contem-
poraneo & spesso, per un verso sollecitato da sempre nuove e talo-
ra discutibili esperienze, dall’altro & smarrito di fronte alle scelte
che & pur chiamato ad operare. Si configura pertanto come un pa-
radosso nella sua arroganza e contemporanea fragilita.

Vi & nell’aria come un’urgente domanda di una nuova sintesi
sapienziale, come un travaglio perché nasca una nuova cultura; e
una sfida a tutte le scienze umane ed alla stessa Chiesa perché
escano dai loro arroccamenti.

I1 Concilio ha decifrato questi appelli sottesi ed ha riconosciuto
a questo momento della storia, con i rischi, tutta la sua valenza
positiva ed ha rilanciato la Chiesa in un dialogo dinamico di fati-
coso confronto e di compromissione con I'uomo e con la sua storia.

La dove, nella nostra comunita ecclesiale, il Concilio non &
stato pienamente assunto, se ne ravvisano indubitabili segni in
atteggiamenti diffidenti e poveri di speranza, che impediscono di
cogliere le implicite ma vigorose domande di questo tempo; tanto
favorisce un atteggiamento di chiusura nella celebrazione nostal-
gica del mito del “buon tempo antico”. Non é possibile non ricono-
scere uno stretto collegamento tra questo pregiudizio e le proble-
matiche pastorali che presenta la nostra Chiesa particolare.

Dove, nella nostra Chiesa, serpeggia questo malessere si ri-
scontra una inevitabile perdita di senso; qui forse va collocato,
non piccolo problema (si propone del resto un po’ dovunque), la
crisi delle vocazioni sacerdotali e religiose, che denuncia una po-
verta di proposta e di evidenza, di cui si coglie, come lo spessore,
nella scarsita di guide autorevoli.

Si ha I'impressione che tra gli operatori della pastorale non sia
stata accolta, in tutta la sua novita, la proposta liturgica post-
conciliare, la cui forma sacramentale significa che deve parlare
all’'uomo e afferrarlo; di qui la sua dimensione antropologica che
deve fare i conti con la cultura e la storia dell’oggi-qui. La gestua-
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lita nuova, che la liturgia propone come espressione della dimen-
sione umana dell’Assemblea, & gia un campionario di gesti ritua-
lizzati. In tal senso ci corre anche la necessita del coraggio evan-
gelico di mettere in crisi la strumentalizzazione della liturgia ri-
dotta a prestazioni cerimoniali private, formidabile ostacolo per
una rieducazione liturgica.

Né va sottovalutato, in questo contesto, il fenomeno della pieta
popolare che, anche se per alcuni aspetti ambigua, e stata prati-
camente 'unica forma che ha consentito, nel tempo, a questo po-
polo di esprimere la propria fede e di custodirla, fino a segnarne,
in un certo senso, l'identita.

E dunque un fatto pastoralmente provocante, percid va riscat-
tato dal magico sacrale e riempito di contenuti evangelici: un tale
compito richiede umana finezza e creativita pastorale perché
questa religiositd possa essere reinvestita e finalizzata nelle for-
me e nei ritmi ad occasioni di evangelizzazioni e ad opportunita,
nei suoi aspetti esteriori, di inedite forme di aggregazione, colla-
borazione e solidarietd; in tal caso potrebbe farsi strumento di
promozione e quasi di rifondazione, non solo della vita ecclesiale,
ma della stessa cultura della nostra gente.

Appare urgente una sapiente reinterpretazione e coraggiosa ri-
formulazione di questa religiosita per non farla morire confinan-
dola sempre piu nel folklore o, ancora peggio, proponendone edi-
zioni evasivo-consumistiche. La prudenza e la gradualita in que-
sta riconversione non deve nascondere alibi per non assumersene
la pena, spacciando il tradizionalismo per tradizione.

La tradizione consegna nel tempo valori oggettivati in un co-
stume storicamente datato nelle sue forme espressive, da reinter-
pretare, contestualizzare e riformulare perché non se ne disper-
dano i contenuti. La tradizione pertanto & sempre un fatto dina-
mico, mai statico.

La pieta popolare allora non sara vissuta come in alternativa
alla liturgia della Chiesa, ma potra confluirvi offrendole anzi un
prezioso contributo per la dimensione antropologica. La proble-
matica liturgica, di cui abbiamo fatto cenno, segnala come 1 riti e
i gesti celebrativi — insufficientemente recepiti in riferimento
agli eventi della salvezza — tendano a degradare in ritualismo e
a farsi integrare e forse anche sostituire da forme di pieta alter-
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native, e rimanda necessariamente alla problematica dell’evange-
lizzazione. Riteniamo che questo sia il nostro piu grave problema.

Una nuova sensibilita, provvidenzialmente, si sta facendo stra-
da un po’ in tutta la nostra comunita diocesana; vi sono confor-
tanti segni di esperienze vivaci e originali in diverse comunita
parrocchiali; significativa anche la fioritura di gruppi e movimen-
ti che si rifanno alla Parola di Dio. Ma si sente altresi 'esigenza
di un lavoro e di una diffusione piu organici.

Vi sono ancora comunita dove pressoché 'unico momento di
evangelizzazione, neppure sempre efficace e coinvolgente, & la
Messa domenicale e le occasioni di routine pastorale. In altre la
catechesi, con ritmi variabili, si esaurisce nella preparazione sa-
cramentale dei fanciulli.

La gravita dell’ora ci domanda di osare di proporci progetti pa-
storali ambiziosi, di largo respiro, come per un reimpianto del
Vangelo:

* col rievangelizzare gli stessi praticanti proponendo, a tutti i li-
velli, specifici itinerari di fede;

¢ col far cadere, dove ancora persistano, i pregiudizi sui laici, per
formare, discernendone il carisma, gli evangelizzatori;

* col recuperare la dimensione missionaria, perché la cura pasto-
rale non si esaurisca all'interno del circuito della comunita
parrocchiale, ma anzi quest’ultima e particolarmente i gruppi
si sentano “mandati”, finalmente inaugurando una evangeliz-
zazione che, fuori degli ambiti e strutture parrocchiali, si faccia
“itinerante”.

Una siffatta audacia domanda, certo, un clero interiormente
appassionato ma anche sempre piu culturalmente attrezzato, ca-
pace ciog di intendere e parlare il linguaggio dell'uomo contempo-
raneo e di saper trovare, decifrando i segni dei tempi, vie e forme
sempre nuove, suggerite da una autentica assunzione dell’'uomo.
Solo cosi sara possibile che la Chiesa ritrovi quella incisiva pre-
senza nel sociale, dalle varie forme di emarginazione alla politica,
e quella rilevanza vera capace di creare, anziché maturare opi-
nione e quindi cultura: tale & Iineluttabile dimensione del suo
servizio all'uomo, che investe la coscienza di tutta la Chiesa e di
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tutti nella Chiesa e non & delegabile, per competenza esclusiva,
ad organismi ecclesiali, né risolvibile con iniziative particolari.

Universalmente riconosciuta come una problematica contem-
poranea e la crisi della famiglia aggredita dalla logica del benes-
sere e dai ritmi dell’efficientismo, che rispettivamente ne coarta-
no la fecondita e formalizzano i rapporti al suo interno. Un tale
influsso tende a destabilizzare quell’antico presidio che, almeno
nella sua coesione, proponeva autentici valori umani: fecondita,
custodia della vita in ogni suo tempo, solidarieta.

E possibile forse salvaguardarne lintegrita recuperandola ai
suoi tradizionali valori, purificati dalle scorie del passato: la rigi-
da struttura gerarchica e la sua chiusura all’ambiente circo-
stante, aiutandola ad assumere alcune positive sollecitazioni
dall’oggi quali: il dialogo interpersonale, il riconoscimento della
uguale dignitad dei membri, in particolare 'emancipazione e pro-
mozione della donna.

Soltanto restituendo la famiglia a se stessa sara possibile pro-
porre ai giovani un imprescindibile, anche se non esauriente, rife-
rimento.

I giovani rimangono un grave interrogativo e, per la nostra
Chiesa, una autentica sfida, perché, a dispetto di ogni apparenza,
paradossalmente vanno collocati tra i deboli in una societa pove-
ra di proposte, di valori e di riferimenti etici, e tra gli emarginati,
perché particolarmente problematici.

La nostra evangelizzazione & sollecitata ad uscire dal generico
per farsi specifica lettura e proposta per 1 diversi ambiti e le mu-
tevoli problematiche; le si chiedono quindi piu precisi contenuti,
risultanza di inesauribile e sofferta ricerca e, naturalmente, ope-
ratori qualificati per competenza e capacita di ascolto.

3. Il progetto

Al termine di questa rapida panoramica che ci ha proposto al-
cune problematiche emergenti nella nostra Chiesa, vogliamo in-
dicare, come per un progetto, essenziali linee programmatiche
comprensive di alcuni orientamenti che valgano a consentire alla
nostra Chiesa un pieno recupero della sua identita e dunque di
quell’'unica rilevanza che necessariamente da questa deriva.
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3.1. Fede dal contenuto trinitario

Urge, anche per la nostra Chiesa, recuperare attraverso le vie
dell’evangelizzazione, della catechesi e di una vitale esperienza
liturgica, la specificita della nostra fede, riscattandola da un poco
piu che vago teismo o da un riferimento ad un’indefinita persona
divina piu 0 meno identificata col Gesu dei Vangeli.

Noi abbiamo invece creduto all'unigenito Figlio del Padre che,
donandoci il suo Spirito, ci fa gridare «Abba» (cfr. Rm 8,15; Gal
4,6).

In Lui il Padre Dio ci ha donato il suo sigillo. In questa rivela-
zione del cuore, in un tale grido dell’anima, & la grande attesa del
credente: “essere rivelato figlio di Dio”.

Gesu ci rivela e ci conduce a Dio, la cui verita intima, il cui
nome proprio e “Padre”, perché ¢ I’Amore Primo: Colui che ama
per primo e quindi di un amore gratuito, senza moventi fuori di
sé e dunque fedele, infinitamente misericordioso perché non con-
dizionato ad una risposta. E Lui la domanda sovente inespressa,
che sale dalla solitudine umana, cosi diversa e pur sempre ugua-
le. E Lui il volto insistentemente indagato nei lineamenti di tutti
gli affetti umani che per la loro insufficienza se ne rivelano segno
e nostalgia, suscitando l'inquietudine di una inesausta ricerca...
«Mostrami il tuo volto, Signore» (Sal 26).

Gesu & l'eterno Figlio del Padre nella nostra carne mortale, &
I’Amato, eternamente generato da quel Primo Amore, per cui
«...nessuno conosce il Padre se non il Figlio e colui a cui il Figlio
lo voglia rivelare» (Mt 11,27).

L’'intima comunione del Padre e del Figlio, il perpetuo flusso
dell’Amore donato ed accolto, il loro perenne reciproco dono & lo
Spirito, luogo personale in cui la Trinita si fa Amore donante ed
accogliente. E proprio nell’effusione dello Spirito, dono pasquale,
che il credente entra nella conoscenza del suo Signore Gesu
«...nessuno pud dire Gesu & Signore se non sotto 'azione dello
Spirito Santo» (1Cor 12,3) e con Lui e per Lui ritrova la beatitu-
dine di essere figlio.

Il credente allora nello Spirito e fatto partecipe della stessa vi-
ta trinitaria, di quello stesso Amore che lo sospinge ad un’inces-
sante comunione; gli & proprio dunque 'essere “uomo di comunio-
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ne” che ha una sua epifania nella comunita dei credenti: la Chie-
sa, riflesso ed espressione della Trinita.

La Chiesa dunque & dove la fede del credente non solo si espri-
me ma nasce perché il prodigioso mistero della sua vita di comu-
nione & testimonianza dello Spirito del Risorto in lei operante; in
lei e per lei Gesu sempre parla, opera e salva lungo la storia degli
uomini fino alla pienezza di ogni tempo.

3.2. La centralita di Cristo

Per riscattare la nostra gente da quella generica religiosita, di
cui si e fatto cenno, che attribuisce all'uomo, nella sua preghiera,
il “privilegio della parola” tendendo a condurre Dio dentro “i pen-
sieri del proprio cuore”, & indispensabile riproporre la fede nel ca-
povolgimento dei termini. E Dio che parla, “si comunica” e invita
I'uomo ad entrare nell’orizzonte della sua volonta che e, ultima-
mente, volonta di salvezza, chiamata alla comunione con Lui. Di-
sponibilita propriamente, perché autentica esperienza di fede, &
quella “povertd” che fa dell'uomo e della sua vita ascolto-acco-
glienza di Colui che si rivela abilitandolo ad uscire coraggiosa-
mente da sé verso un futuro che si lascia intravedere, ma mai de-
finire.

Ci compete pertanto, come grave e primario dovere pastorale,
ricondurre il nostro popolo alla ricerca di questa Parola di Dio, le
cui tracce si ritrovano nelle opere del creato e della storia, ma che
¢ pronunciata compiutamente e definitivamente in Gesu di Naza-
reth (cfr. Eb 1,1), il Figlio eterno fatto uomo per noi e per noi
nella sua Pasqua costituito Signore, Colui che dona lo «Spirito in
abbondanza». La sua Parola e la sua vita, che provocano ed inter-
pellano la liberta dell'uomo alla sequela, inaugurano e rivelano il
Regno, Signoria di Dio, partecipazione della comunione trinitaria
al mondo degli uomini “sottoposto al maligno” e alle sue leggi, per
avviare la storia verso un tempo nuovo che avra in Lui il suo
compimento.

Tutta la vita di Gesu e orientata alla Croce, al punto che non
la si potra capire senza di essa: «Ora 'anima mia & turbata; che
devo dire? Padre, salvami da quest’ora? Ma per questo sono giun-
to a quest’ora» (Gv 12,27).
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A noi compete recuperarne tutta la pregnanza riscattandola
decisamente, con una lucida e penetrante evangelizzazione, dalla
sua riduzione a simbolo e proiezione, senza speranza, dei drammi
della vita e dei propri lutti, quasi tragica rappresentazione e me-
moria della storia crocifissa di questo popolo, per ripresentarla
come lacerante rivelazione della misura ultima dell’Amore del
Cristo che, consegnando se stesso, assume fino in fondo tutta la
poverta e miseria umana «...dopo aver amato i suoi che erano nel
mondo li amo sino alla fine» (Gv 13,1b).

La Croce allora é I'estrema e compiuta “Parola” in Gesu (con-
summatum est) ed & “Parola della Croce”.

La Pasqua di morte e di resurrezione si fa epifania dell’Amore
che svuota il peccato e la sua forza scandalosa il cui simbolo & la
Croce riconvertita a rivelare, nel dolore, il cuore del Dio trinitario
che vi crocifigge il peccato del mondo.

La Pasqua & allora rivelazione di un evento sconvolgente e ca-
rico di conseguenze per tutta la storia e per la storia di tutti.

Assunta in Lui, Signore della vita, la morte & distrutta per
sempre; ogni morte & definitivamente compromessa, come sara
pienamente manifestato nella domenica di Pasqua.

Non puo sfuggire certo I'inderogabile necessita di rieducare la
fede del nostro popolo riconducendola continuamente, attraverso
una sistematica evangelizzazione ed una vitale esperienza come a
suo “punto gravitazionale”, a farsi itinerario per una sempre piil
piena conoscenza di Gesi, della sua Parola, della sua vita: e que-
ste nel loro compimento pasquale.

Né va dimenticato che un tale itinerario di conoscenza & per
gradi; da un sempre piu profondo ed interiore coinvolgimento
tende a farsi contemplazione pasquale nell’evidenza del cuore e
suo trasalimento, come per una dolorosa e dolcissima ferita che lo
segna per sempre. Si realizza cosi nella vita del credente la pro-
messa del dono “del cuore nuovo”, un cuore che, partecipando de-
gli stessi sentimenti del Signore Gesu, sperimenta I'inabitazione
trinitaria. -

Qui sta dunque il dinamismo della comunione e della missione
per il credente e per I'intera Chiesa.
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3.3. La Chiesa

La nostra evangelizzazione deve inevitabilmente scontrarsi con
un pregiudizio tanto consolidato quanto scontato, espresso in un
concetto che & diventato uno slogan qualunquista “Cristo si, la
Chiesa no”. Sara dunque opportuno ricollocare, nella nostra opera
di catechizzazione, I’annuncio del Cristo proposto dagli Evangeli
nel suo contesto vitale: I'interpretazione nella fede della vicenda
di Gesu di Nazareth fatta dalla comunita cristiana delle origini,
dunque dalla Chiesa.

Tale l'origine dell’annuncio che, se vuole mantenersi intatto e
fedele a se stesso, non puo prescindere dal suo naturale e vivente
contesto: la fede della Chiesa. Essa & quindi criterio dell’autentica
tradizione. Chi cerca Cristo non pud prescindere dalla Chiesa co-
me ad unica e genuina fonte, e si trattera anche di evidenziarne
I'esplicito collegamento.

Nel dono pasquale dello Spirito & partecipata all'uomo la co-
munione trinitaria che lo pone nel suo stesso dinamismo, susci-
tando quella comunita raccolta nell'unita del Padre, del Figlio e
dello Spirito Santo che & la Chiesa, immagine di quella Trinita in
cui trova la sua sorgente.

La Chiesa pertanto non & espressione di una umana iniziativa
a tutela di interessi di natura religiosa o, peggio, mondana, ma &
la Chiesa del Padre, del Figlio e dello Spirito, da sempre presente
nel disegno di grazia del Padre, prefigurata e preparata nella sto-
ria di Israele e finalmente convocata in Cristo. E la Chiesa del
Figlio che, nell'Incarnazione e nella Pasqua, ha inaugurato il suo
Regno, costituendola, nel tempo, suo mistico corpo, finché quel
Regno non cresca sino alla sua pienezza. E la Chiesa dello Spirito
che, abitandola, sempre la vivifica rinnovandola nella comunione
e nel ministero; la provvede e dirige con diversi doni gerarchici e
carismatici, ’'abbellisce con i suoi frutti (cfr. LG 4).

E proprio per la sua origine trinitaria essa Chiesa ne esprime
I'intimo movimento: molteplice nella diversita dei carismi, tutta-
via una per la sempre piu salda comunione cui questi doni sono
ordinati.

L’'intera Chiesa esprime la diversita e distinzione propria nella
concretezza del suo esistere nello spazio oltre che nel tempo in un
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definito contesto umano, per cui la Chiesa esiste di fatto come
Chiesa locale, dunque culturalmente connotata.

Porta tuttavia in sé I'impronta dell’amore trinitario che I’al-
larga oltre ogni confine, riconsegnandola sempre alla sua dimen-
sione universale, fondamento dell’'unita nella comunione di tutte
le Chiese.

E pure da consegnare al nostro popolo la comprensione del mi-
nistero apostolico che si prolunga nel Vescovo — e nei presbiteri a
lui associati — custode, nello Spirito, del carisma dell’'unita, al
cui servizio & preposto e di cui & segno; unico pastore nella Chie-
sa: a lui compete discernere, accogliere e promuovere la varieta
dei doni dello Spirito, perché si ricompongano nel servizio della
carita.

3.4. Culto di Maria e dei Santi

La larga diffusione del culto di Maria tra la nostra gente, segno
di una singolare e misteriosa sensibilita nello spirito, si propone
quasi come un particolare e provvidenziale privilegio e si offre
anche come una preziosa indicazione nella nostra azione pasto-
rale; e, mentre appare doveroso promuoverlo, si impone una at-
tenta e penetrante opera di autenticazione.

Non vi & dubbio che in alcune sue espressioni certa religiosita
tende a recepire Maria quasi del tutto avulsa dalla storia della
salvezza e quindi non la colloca nel suo rapporto con Cristo e con
la Chiesa. Qui sta il nodo della nostra evangelizzazione perché
una tale sensibilita, quasi contrassegno di grazia, non si faccia
aberrante o si disperda.

La funzione materna di Maria in nessun modo deve oscurare
I'unica mediazione di Cristo, ma mostrarne anzi tutta I'efficacia.
Un culto di Maria riproposto in simile prospettiva non pud che
esercitare un salutare influsso perché, invece di impedire 'imme-
diata unione dei credenti con Cristo, al contrario la facilita (cfr.
LG cap. viIl), allora potra essere pienamente percepita e celebra-
ta la sua maternitd quando riconoscendola — poiché Madre del
Signore per dono di grazia — Madre dei membri di tutta la
Chiesa alla cui generazione lei stessa, prima dei salvati, ha coo-
perato e coopera, ¢ anche riconosciuta quale sopraeminente e del
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tutto singolare membro della stessa Chiesa, figura ed eccellentis-
simo modello per essa nella fede e nella carita.

La stessa ambiguita del culto mariano connota il non meno dif-
fuso culto dei Santi. Essi vanno presentati alla venerazione dei
fedeli come segni della fedelta di Dio: motivo di speranza per noi
pellegrini nella fede. Nella loro vita infatti, fedeli discepoli di Cri-
sto e del suo Vangelo, i Santi ne sono diventati la vivente imma-
gine.

In loro Dio stesso si manifesta, ci parla, ci da i segni piu con-
creti del suo Regno al quale, per cosi autorevoli testimoni, siamo
fortemente attratti.

Come la comunione dei credenti sulla terra ci avvicina a Cri-
sto, cosi “la comunita con i Santi ci congiunge a Lui”: quindi &
giusto e doveroso che li amiamo come singolari amici, “nostri fra-
telli”, e dunque “insigni benefattori” ai quali ricorrere per impe-
trare grazie da Dio per mezzo di Gesu.

...E dei defunti

11 culto dei morti, cosi come si esprime nella nostra terra, e il
segno piu evidente della drammatica assenza di una coscienza
genuinamente cristiana: sotto le forme della liturgia si esprime
tuttavia un lutto e sovente una tale disperazione che denuncia un
porsi davanti alla morte «come quelli che non hanno speranza».

La Chiesa, mentre offre certamente tutta la sua umana conso-
lazione a coloro che sono colpiti nei loro affetti dalla morte dei
propri cari, non pud esimersi dal proporre con forza quella conso-
lazione che sola viene dalla Pasqua del Signore, soprattutto ri-
proponendo e rivendicando il senso genuino dei riti che e pur
chiamata a celebrare. E se il culto dei morti & luogo di formidabili
ambiguita, si presenta anche come spazio e occasione privilegiata
per Pannunzio della speranza cristiana. Allora 1 riti del suffragio
cesseranno di essere semplice memoria familiare per farsi conso-
lante celebrazione della comunione che nella Chiesa, in Cristo,
gia ora congiunge misteriosamente, nella carita del mutuo soste-
gno e della reciproca preghiera, tutti i viventi in questo esilio ter-
reno e quanti sono entrati nellabitazione eterna dei cieli”.
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3.5. 11 volto vero di una Chiesa

La Chiesa, chiamata a proclamare ed attuare, nella storia de-
gli uomini, la Signoria di Gesu di cui Essa nella sua realta uma-
no-divina & sacramento (segno e strumento che ad un tempo vela
e rivela), proprio per questa sua mirabile vocazione, ha la coscien-
za viva e vigile di essere posta in un incessante itinerario di puri-
ficazione e di conversione che la fa pellegrina verso la sua vera
immagine: il Cristo, per divenirne la Sposa sempre piu fedele e
dunque povera e serva fra gli uomini.

I1 Sinodo che stiamo celebrando intende ultimamente restitui-
rci a tale consapevolezza. Noi avvertiamo certo l'improrogabile
esigenza di definire orientamenti e di maturare come delle forti
risoluzioni che indichino il nostro proprio cammino di conver-
sione: e questo il senso di quanto intendiamo segnalare alla sen-
sibilita di tutti per autenticare il volto di questa nostra Chiesa.

3.5.1. ...Che ha per fondamento Vinteriorita

Non avrebbe senso una celebrazione che si esaurisca in un con-
fronto con temi e problematiche che riguardano ad intra ed ad ex-
tra la nostra Chiesa, eludendo una dimensione della vita eccle-
siale che, evasa, svuota di valore e di fondamento ogni gesto, ogni
progetto o programma pastorale: la dimensione interiore.

Dalla Parola... al silenzio

E questa, dello stare adorante, l'attitudine propria del creden-
te, suscitata incessantemente da fervido “colloquio interiore” di
chi sente la Parola come parola “per sé”: luce per cogliere la vita
nel suo mistero e dunque inquietudine di Dio in ogni cosa.

Di un simile itinerario il prete &, per i fedeli, indispensabile
guida: maestro per 'opera di evangelizzazione a cui & chiamato;
sa tuttavia che essa inevitabilmente tende a questa risonanza in-
teriore: &, dunque, maestro della Parola che si fa preghiera, per-
ché ne sperimenta quotidianamente tutto lintimo fermento;
esperto dello Spirito, “uomo di Dio”, maestro di preghiera.
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Liturgia, culto della vita

Il sacerdote pertanto riconosce alla liturgia tutta la sua centra-
lita e se ne prende somma cura. Instancabilmente opera perché
sia inverata e, in tal senso, non cessa di educare il suo popolo per-
ché la liturgia sia sempre in grado di esprimere, nella forza dello
Spirito, il sacerdozio della Chiesa: fare della propria vita un culto
spirituale, espresso con gesti e parole che manifestano e realiz-
zano l'intima comunione con Dio e con i fratelli, redimendola,
senza tregua, da qualsiasi strumentalizzazione e da quel formali-
smo che la sta rendendo un campionario di gesti fissi, formali e
ripetitivi. La propone invece come l'attuazione del sacerdozio di
Cristo perché, attraverso segni e simboli, nel dono del suo Spirito
sia assunto nei discepoli, partecipi dei suoi sentimenti, con
Poffrire al Padre il culto dell’obbedienza interiore espressa attra-
verso parole e gesti che devono essere veri. Non vi & dubbio che la
liturgia ¢ il momento pastoralmente piit drammatico perché ri-
manda, in una immediata verifica, il volto interiore di una comu-
nita.

La massiccia diserzione dei nostri fedeli la dice lunga in propo-
sito; non meno eloquenti sono certe assemblee dominate spesso
dalla noia e talora dal chiasso.

Il celebrare per il sacerdote rimane il momento piu impegna-
tivo e qualificato del suo ministero. Gli corre dunque la grave re-
sponsabilita di apprendere, sempre pill interiormente coinvolgen-
dosi nell’azione liturgica, 'arte del presiedere per un coinvolgi-
mento profondo e creativo dell'intera assemblea. Allora solo
I'azione liturgica si fa, non formalmente, ma realmente evento
pasquale, meta dellitinerario di una comunita dentro il tempo
della settimana, e sua trasfigurazione per un sempre nuovo ini-
zio.

Contemplazione... e azione?

Un tentativo di evasione da questo costitutivo fondamento
della Chiesa, che é l'interiorita, & il pregiudizio, come un alibi ge-
neralizzato, che vuole vedere una incomponibile tensione o, peg-
gio, un’alternativa tra contemplazione ed azione, servizio e pre-
ghiera.
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L’esigenza dell’azione, in ogni individuo, quindi anche per il
cristiano, pud avere ambigue motivazioni: vi & sempre e per tutti
il rischio di ricercare forme e modi per gratificarsi e per compen-
sarsi, spacciando i propri “buoni sentimenti” anche per la piu ge-
nuina carita; non di rado ci & data la sorprendente verifica, pure
nella Chiesa, che quel “nobile disinteresse”, qualora non abbia
registrato sufficienti riscontri per quelle fatiche, non abbia riscos-
so un pur sempre atteso consenso o non abbia ottenuto 1 supposti
riconoscimenti, viene irrimediabilmente compromesso e demoti-
vato.

I1 “fare”, nella Chiesa, ha come il suo fondamento in quella
“compassione” che & comunicazione della paternita di Dio, nello
Spirito del Figlio.

Agli Apostoli gia costituiti missionari dalla sua pieta, di ritor-
no dalle loro fatiche, Gesu offre un tempo in disparte (cfr. Lc
6,31). In questa intimita & come se Egli volesse introdurli nelle
segrete profondita del suo cuore: «...sbarcando vide molta folla e
si commosse per loro» (Mc 6,34), e dalla inquietudine della sua
carita prorompe, come un gemito, «misereor super turbam», oppo-
nendo alle proposte evasive degli Apostoli un provocatorio e quasi
imperioso «voi stessi date loro da mangiare». Indica cosi e pro-
priamente comunica 'anima e il senso ultimo di ogni azione mis-
sionaria: quella compassione che viene solo da Dio, il cui nome,
gia nell’esperienza di fede del popolo di Israele & “il misericordio-
so0”. «Allora il Signore... proclamo il suo nome. Il Signore, Dio mi-
sericordioso e pietoso, ricco di grazia e di fedelta» (Es 34,5-6).

Qualsiasi servizio del cristiano e della Chiesa ha, quindi, una
imprescindibile dimensione interiore: deriva dallo stare orante, in
ascolto del cuore del Signore.

La contemplazione dunque, paradossalmente, fonda il dinami-
smo, ma anche la stabilita e la gratuita del servizio pastorale che
trova soprattutto nella Croce il suo vero compimento: «avendo
amato 1 suoi che erano nel mondo, i amd sino alla fine...» (Gv
13,1).

Il celebre episodio evangelico del rimprovero di Gesu a Marta:
«...Marta, Marta tu ti preoccupi e ti agiti per molte cose... Maria
ha scelto la parte migliore» (Lc 10,41-42), non & e non pud essere
assunto come una sconfessione dell’attivitd missionaria opponen-
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dola alla contemplazione, piuttosto & una provocazione a ricer-
carne, in quest’ultima, I'intima ragione.

La preghiera pertanto & carica di incontenibile spinta missio-
naria, e la missionarieta & pervasa di preghiera: mancando que-
sto movimento interiore si spegne ogni passione dell“essere” e
dellandare” o, ancor peggio, si motiva diversamente.

Da qui il rischio di una Chiesa apparato e dello stesso Sinodo
come parata.

3.5.2. ...E come stile la poverta

Il vero potere che la Chiesa, testimone della singolare regalita
del suo Signore, persegue ¢é la sua instancabile volonta di condivi-
sione e di servizio che la fa povera e quindi la pone con i poveri,
dalla parte dei poveri. La sua poverta le deriva dunque da quel
sigillo dello Spirito che sempre piu la dischiude alla “conoscenza
della carita” del Padre, nella cui consolazione & come trasfigurata
e resa capace, quasi per un misterioso contagio, di esprimerla
nella propria vita. E questa esperienza che intimamente la con-
nota e che incessantemente si ripropone nella celebrazione pa-
squale della Eucaristia. La sua poverta e pertanto un’appassiona-
ta obbedienza all'invito del signore: «Cercate prima il Regno di
Dio e la sua giustizia, e tutte queste cose vi saranno date in ag-
giunta» (Mt 6,33).

Una tale fede, che sa e deve farsi “rischiosa”, apre nel quoti-
diano dell’esistenza della Chiesa, varchi alla paternita di Dio,
rendendo credibile I'appello della sua preghiera: «Padre nostro,
che sei nei cieli...». E il Padre le dona lo Spirito senza misura,
rendendola ancora piu evidenza del Regno, suo anticipo per le
opere che vi compie; lievito capace di attivare un movimento sov-
versivo nella storia e di sfidare la logica dei numeri, che costringe
I'uomo nella paura del vivere, in un’affannosa ricerca delle sicu-
rezze offerte dal denaro e dai ruoli, seme di morte, in un inarre-
stabile e perverso processo di competizioni, conflittualitd e sem-
pre piu larghe emarginazioni.

Il Signore infatti scruta, come gia per i suoi discepoli, il cuore
della Chiesa in ogni tempo della sua storia e, oggi come allora, ri-
propone l'identica sfida a buttare il vecchio lievito (cfr. Mc 8,15):
il calcolo, I'esitazione e la paura per la stridente sproporzione tra
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necessita e mezzi. “Date!”. Perché la Chiesa annunzia, anzitutto
nella sua vita, lo sconcertante paradosso che quando si divide si
moltiplica e che, non la disponibilitd dei mezzi & il criterio del
condividere, ma I’abbondanza del cuore, restituendo all’annuncio
tutta la sua pregnanza: «Non di solo pane vivra I'uomo ma di ogni
parola che esce dalla bocca di Dio» (Mt 4,4; Dt 8,3).

In tal modo la Chiesa riacquista il suo sapore e si fa nuovo
fermento facendo irrompere in tutta la sua sconvolgente ed im-
prevedibile forza la dinamica del Regno nella storia degli uomini,
sovvertendone, senza sosta, la logica e gli assetti.

Si impone quindi alla nostra Chiesa di vegliare senza posa su
se stessa per rifuggire dalla tentazione di strutturarsi al suo in-
terno come forma di potere, destituendosi di senso, e di porsi al
suo esterno in competizione o in ambigua collaborazione o, peg-
gio, in complicita con i poteri di questo mondo nelle loro espres-
sioni politiche ed economiche, perdendo di significato.

Siamo anche noi eredi di un passato di compromissioni 1 cui
epigoni riemergono nelle suggestioni di una piu immediata effica-
cia intramondana o nelle nostalgie di antichi privilegi. L'“essere
poveri” ci richiede invece di avere la forma di una permanente
istituzione critica della societa e del potere per ricordarci e ricor-
dare 'ambiguita e la transitorieta di ogni ordinamento sociale.

La tentazione del potere si ripropone anche nelle diffuse ten-
denze individuali al protagonismo, nota caratteristica del nostro
ambiente, espressione forse di una volonta di riscatto come per
una rivalsa storica, che crea un’accentuata e a volte scadente
competitivita, di cui si raccolgono talora amari frutti anche nelle
nostre comunita.

Soprattutto per noi sacerdoti si impone un transito di menta-
litd, una vera e propria metanoia; mal si compone infatti la logica
mondana della carriera con l'originalita cristiana del servizio, né
é possibile coniugare certe consacrate inamovibilita ed obiettivi di
sistemazione con lo spirito missionario; neppure pud essere decli-
nata la scelta del servire con I'alibi di un certo “clima” ecclesiale:
ciascuno e chiamato a rispondere personalmente, a scegliere re-
sponsabilmente, in solitudine, la sequela. Anche se & pur vero che
una cosi estesa poverta del clero deve maggiormente impegnare
la Chiesa intera su tutti i fronti.
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Qui si colloca il frutto di una assidua ed incisiva azione evan-
gelizzatrice: la formazione nei credenti, emancipati da quell'indi-
vidualismo anche religioso che li caratterizza, di un’autentica co-
scienza ecclesiale.

Anima della comunione

E tempo ormai di restituire allabusata parola “comunione”
tutta la sua valenza stringente, liberandola dalle ambiguita eva-
nescenti ed edulcorate del sentimentalismo. Essa ha un riscontro
molto preciso in quell’atteggiamento di accoglienza che si com-
promette pero in prassi di effettiva condivisione, talché, mancan-
do questa, non sara mai possibile parlare di comunione.

La comunita cristiana presentata in Atti 2,42ss. costituisce, og-
gi come allora, un ideale da perseguire, reinterpretandone fedel-
mente lo spirito: in essa si presenta l'esigenza della condivisione
della Parola, dell’Eucaristia e della preghiera, che perd esprime
tutte la sua concretezza nella condivisione dei beni.

Allora la stessa celebrazione dell’Eucaristia, mistero di comu-
nione e di condivisione, si puo ridurre a sterile ritualismo, se i1 ge-
sti liturgici dell’offrire e del condividere non trovano riscontro nel-
la vita quotidiana della comunita.

Evangelizzare la poverta presenta una obiettiva difficolta: la
mentalita di accumulo e di attaccamento al denaro nel nostro po-
polo. Ci conviene la franchezza evangelica di evitare due opposti
atteggiamenti di rispetto umano: il timore di proporre in tutta la
sua stringente esigenza l'assunzione della condivisione, dall’altra
quella petulante querimonia che, riduttivamente, spaccia per con-
divisione le offerte per il culto e le strutture, lasciando inoltre in-
tendere ai fedeli disobbligante quell’elemosina.

Ma e indispensabile che il clero abbia una tale ed intima per-
suasione della vocazione cristiana alla poverta da sentirla come
primariamente sua, talché possa efficacemente educare perché sa
coraggiosamente precedere, e qui si pone il “Mar Rosso” della ri-
cerca di sicurezze e sistemazioni, talvolta di accumuli non pro-
priamente edificanti, in ogni caso di un’economia troppo privata
per essere cristiana.

La vita di comunione nella Chiesa é strettamente correlata con
la generosa assunzione della poverta. Vi & un tal legame di reci-
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procita per cui mancando I'una, come gia accennato, si pregiudica
irrimediabilmente l'altra.

Come si deve porre la nostra Chiesa di fronte ad un popolo gia
senza terra e senza patria, disperso da devastanti emigrazioni,
che ha vissuto una storia di disgregazione da cui ha mutuato un
costume di individualismo, di sopraffazione e che ora e come ag-
gredito da una cultura che propone per un verso nuovo individua-
lismo e disarticolazione affettiva? «Il nostro disagio si inserisce
nel quadro piu generale di crisi della cultura occidentale: crisi dei
valori, crisi del padre» che li incarna — vedi la liquidazione della
tradizione e del ruolo dell’anziano — (cfr. 1° schema di lavoro).

Noi potremmo piu precisamente affermare che & crisi del Pa-
dre, una crisi insomma di orfananza e quindi progressiva dissolu-
zione dei valori costitutivi della relazionalita: «Riflusso nel priva-
to ed individuale che svuota di significato ogni tensione etica: “la
casa e lasciata deserta” (cfr. Ger 22,5; Mt 23,38). Le istituzioni in
crisi», l'istituto familiare in crisi, la solidarietad soppiantata dal
corporativismo. “Si afferma la funzione sul senso” in una progres-
siva formalizzazione dei rapporti, un effimero protagonismo gio-
vanile, con graduale destituzione e marginalizzazione dell’anzia-
no, quindi della tradizione come continuita, per dar vita ad una
cultura che si promette senza radici (cfr. 1° schema di lavoro).

La Chiesa, proprio perché raccolta incessantemente dal movi-
mento della comunione che nasce dallo Spirito, & luogo dell’acco-
glienza, dell’incontro e della condivisione. «Si propone dunque co-
me casa ospitale a tutti gli “smarriti di cuore” (cfr. Is 35,4), per
ogni uomo che si sperimenta nel cammino disorientato, bisogno-
so, abbandonato» (1° schema di lavoro).

E forse giunto il momento per noi di ridare, proprio in que-
st’ora della storia, consistenza e significanza alla comunione in
una rigorosa reinterpretazione per riesprimerla con audacia
evangelica. Riteniamo che proprio qui siamo attesi e che qui si
gioca la legittimita della nostra Chiesa, la sua futura incisivita.

In questo contesto ambientale pertanto la nostra Chiesa deve
guardare all'uomo d’oggi, allontanatosi dalla casa (cfr. Le 15,1ss),
«in vigile attesa di un segno per farsi accanto ed aprirgli I'abbon-
danza della casa» e suscitarne come la nostalgia «..quanti [...]
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nella casa di mio padre hanno pane in abbondanzal» (L¢ 15,17)
(cfr. 12 schema di lavoro).

Non si dovra allora rendere evidente che la Chiesa davvero &
“la casa” forse perduta, forse ancora inconsapevolmente cercata?
«E non si richiedera alla Chiesa di convertirsi a se stessa» deci-
dendosi per il rischio di ristrutturarsi, proponendosi davvero, con
quotidiana fatica e «per ogni uomo, come la casa del Padre?» (cfr.
12 schema di lavoro).

Non si trattera di riconvertire il significato, le funzioni di tutte
le articolazioni ecclesiali e, particolarmente di quella porzione
della Chiesa, la comunita parrocchiale, che la rende presente sul
territorio?

E non dovra similmente ridefinirsi in tale orizzonte anche la
figsura del Vescovo, del presbitero come mirabile epifania del
cuore del Padre?

Dove avra il suo cuore la Chiesa, la parrocchia, nelle sue strut-
ture e nel tempio o in una ben definita casa?

Qui vi & chi «accoglie intorno alla propria mensa, si fa maestro
che educa alla condivisione ed alla corresponsabilita; qui nasce e
cresce, non piu solo enfaticamente la comunita come famiglia in
una casa» (12 schema di lavoro).

Non saranno le nostre case pii che le chiese destinate ad
espandersi anche strutturalmente perché case aperte?

Cosi si inverera il senso della verginita per noi la quale, men-
tre per la solitudine umana che sembra proporre, & cuore croci-
fisso, porta tuttavia in sé 'ambivalenza stessa della croce: ab-
bandono eppure imprevedibile convocazione («...e io quando saro
elevato da terra, attirerd tutti a me»: Gv 12,32), desolazione del
cuore eppure sua suprema affermazione e “gloria” («..li amo sino
alla fine»).

E la verginita luogo pasquale proprio del prete dove, nella con-
segna di sé sino alla fine, vive certo la drammatica esperienza del
cuore frantumato, “contrito”, ma anche l'esaltante sorpresa di
sentirselo rinascere dentro, nuovo perché capace di una sconfina-
ta carita. e

Nella verginita in modo affatto speciale il prete & destinato a
sperimentare una singolare fecondita e quella inedita paternita
che fa delle moltitudini famiglia; e a verificare, in tutta la sua
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consistenza esistenziale, il compimento di quella parola del Si-
gnore: «In verita vi dico: non ¢’¢ nessuno che abbia lasciato casa o
fratelli o sorelle o madre o padre o figli 0 campi a causa del Van-
gelo, che non ricevera gia al presente cento volte tanto in case e
fratelli e sorelle e madre e figli e campi» (Mc 10,29-30).

Non dunque la solitudine e il privato «degli scapoli (le nostre
case, 1 nostri orari, i nostri soldi... le nostre cose...), ma la fecon-
dita di una smisurata famiglia» (1° schema di lavoro) e davvero
saremo «forma facti gregis ex animo [fatti modelli del greggel»
(1Pt 5,3), perché ogni casa cristiana diventi ugualmente spazio di
accoglienza dove la paternita di Dio prende dimora: famiglia,
chiesa domestica.

Questo fatto & I'Evangelo annunciato con autorita, ed & per tut-
ti il segno di un possibile approdo.

In una siffatta tensione comunionale non potranno sopravvi-
vere gelosie di ruolo, né certe “carismatiche” distinzioni di gruppi,
ma armonizzazioni delle differenze (“comunione di comunita”), e
neppure quella pregiudiziale diffidenza verso i laici che ancora
largamente compromette tutta la ricchezza della loro ministeria-
lita, dono dello Spirito, e responsabilita per la Chiesa.

Né altresi si frapporranno impedimenti per realizzare in pie-
nezza quella tanto parlata comunione fra i presbiteri e con il Ve-
scovo, che sapra sicuramente tradursi in amichevoli incontri, in
confronti sempre piu pastoralmente costruttivi, favorendo una
schietta fraternita presbiterale, frutto e promessa di quella me-
desima tensione comunionale.

Sembra di ravvisare in quest’opera di rivitalizzazione della co-
munione come insostituibile la testimonianza dei nostri religiosi
che, per il loro specifico carisma di poverta, sono chiamati a vive-
re una singolare esperienza di condivisione in una comunita. Si
richiede che questa, sempre piu autenticata, non si costringa in
angusti perimetri di azione ma, come per un debito, renda a tutta
la Chiesa la splendida e confortante testimonianza di una piu
spregiudicata accoglienza evangelica.

L’indole della comunione & tale da non consentire mai appa-
gamento nella letizia propria della comunita perché sempre dila-
ta il cuore della Chiesa oltre la soglia, nella pena delle dolorose
assenze, inquietudine propria della carita.
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E primariamente la Chiesa vive nel cuore I'ansia del suo Si-
gnore perché infine si faccia “un solo ovile”, in tal senso educa e
sollecita ciascuno ad aprirsi ad un dialogo rispettoso e paziente
con tutti. La catechizzazione percido dovra necessariamente avere
una dimensione ecumenica, ma dovra anche precisare i tratti ca-
ratteristici dell’essere cristiani a quanti si riconoscono in una ge-
nerica religiosita e altresi offrire sufficienti contenuti per la con-
sapevolezza della specificita propria della fede cattolica ai molti
che si sentono in una vaga appartenenza sottraendoli alle sugge-
stioni di un dilagante sincretismo, talvolta spacciato come attitu-
dine ecumenica.

L’ecumenismo infatti non si fonda mai sull’ignoranza delle ra-
gioni della propria fede, ma proprio queste suppone per un co-
struttivo dialogo-confronto.

...E della missione

Per la sua natura di comunione e condivisione poi la Chiesa si
sente fortemente coinvolta, oltre il proprio perimetro, nel territo-
rio in cui & posta nel quale esprime tutta la “con-passione” di Dio
di cui & portatrice, e avverte una reciproca appartenenza, come
una privilegiata amicizia, con i poveri, gli oppressi, i sofferenti
ecc. e, mentre vi si pone a servizio, non le sfugge di doversi impe-
gnare per promuovere una nuova cultura della condivisione e
della gratuita, in una contestazione senza tregua della cultura
del profitto. Neppure bandisce solo nobili principi o fa sonore de-
nuncie, ma annuncia '’Evangelo come Gesu «con potenza di se-
gni», gesti provocatori; si incarna in scelte compromettenti.

I laici, allora, impegnati nella politica, nell’economia e nella
cultura attingeranno ad una tale ricchezza per proporre in quegh
ambienti tutta loriginalitd e la sovversione dell’esperienza cri-
stiana. L’appiattimento e la ferialita della loro azione e della loro
incidenza, che ce li fa lamentare arruolati nella logica del consen-
so, chiama inesorabilmente in causa, in via di principio, la Chiesa
che li ha espressi e pone inquietanti interrogativi sulla sua vitali-
ta.

La passione missionaria neppure puo esaurirsi nel servizio al
territorio perché nel cuore del cristiano, in intima unione con il
Signore, trova profonda risonanza ogni umana sofferenza che gli
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genera come una irrequieta caritad di «farsi tutto a tutti» e lo fa
partecipe quindi della passione di tutte le chiese «...il mio assillo
quotidiano & la sollecitudine di tutte le chiese. Chi & debole che
anch’io non lo sia? Chi riceve scandalo che io non ne frema?»
(2Cor 11,28-29).

Un tale contrassegno dello Spirito riconsegna, senza posa, a
ciascuna Chiesa la sua dimensione universale liberando le comu-
nita ecclesiali, come le parrocchie, dalla tentazione dello “splendi-
do isolamento” pastorale. E questa interiore connotazione che fa
tutta ed ogni Chiesa missionaria, inevitabile riscontro di un’atti-
tudine a condividere con dei gesti quasi temerari, anche le pro-
prie energie pastorali per ribadire sempre e comunque la sua
scelta della poverta come abbondanza del cuore.

Una tale sensibilita ed efficace presenza nel sociale della no-
stra Chiesa, perché non si riduca ad essere episodica, elitaria, po-
co ecclesiale quindi, non si potra certo improvvisare se prima non
ci si decidera, con severo impegno a tutti i livelli, per una evange-
lizzazione generalizzata e sistematica, in grado di educare i no-
stri fedeli ad una autentica coscienza cristiana, che certamente
suppone conoscenza precisa, profonda dei dati della fede, abili-
tandoli a fare sintesi tra fede e vita: lievito quindi della storia
nella concretezza del quotidiano e nella singolarita della voca-
zione di ciascuno.

I nostri gruppi, i movimenti ecc. solo sentendosi a servizio della
Chiesa locale, nelle sue finalita ed obiettivi pastorali, sapranno
autenticare la loro natura ecclesiale e significare la loro apparte-
nenza ad una piu ampia comunita, assumendone la tensione mis-
sionaria ed offrendo anche il servizio critico dei rispettivi carismi.
Non ci si potra esimere dal proporre anche a loro degli itinerari
organici di catechesi in alternativa ad un culto spesso estetiz-
zante e spiritualista della Parola.

In tal modo i credenti, fatti liberi e franchi, nei confronti di
ogni assetto della forza incontenibile della Parola pronunciata
dentro, accetteranno di assaporarne, con la ineffabile dolcezza per
il palato, tutta la sua amarezza per le viscere, perché & la Parola
stessa a porli necessariamente come uomini di contesa per amore
(cfr. Ap 10,10; Ez 3,3).
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Non ci sfugge certo che abbiamo, come Chiesa, un appunta-
mento primario ed urgente di purificazione culturale del nostro
contesto umano: dare in ogni occasione e circostanza, opportune et
importune, impulso al processo della socializzazione per redimere
questo popolo da una indolenza come di origine climatica che si
sposa ad una rassegnazione e sfiducia storiche; una passivita che
non gli permette sempre di tradurre in iniziative sociali
I'implicita creativita non di rado alienata in atteggiamenti demo-
litori.

La nostra gente percio, oppressa da un simile pregiudizio, an-
che per la tradizionale latitanza dello stato, tende a quello scetti-
cismo che sovente impaluda pure le iniziative altrui, in complicita
con una gia pachidermica burocrazia, in cui sembra riconoscersi
(estremo approdo per l'esercizio di un certo potere e la coltura
delle clientele) non consentendo cosi la funzionalita dei necessari
contesti strutturali e di servizio.

Non vi e dubbio che anche qui va ravvisato il peraltro com-
plesso problema del Mezzogiorno. Una simile mentalita infatti
compromette la resa e lo sviluppo delle aziende operanti nel terri-
torio di cui pregiudica il futuro economico consolidando la disoc-
cupazione.

Una tale opera di bonifica, ancora una volta sfida per la nostra
Chiesa, chiama direttamente in causa il prete, ne segnala tutta la
complessita del ministero, ne esige l'altrettanta complessa e soli-
da preparazione e ripropone la necessita di una continua ed arti-
colata riqualificazione,

Noi preti dobbiamo, in tutta umilta, affrontare un simile pro-
blema; resta tuttavia vero che, a fondamento del nostro mini-
stero, & quella umanita che si fa sapienza pastorale perché com-
misura il nostro cuore con il cuore del Padre, della cui “gelosia”
per tutti & segno.

La gioia della comunione nella Chiesa si associa sempre, in
noi, alla pena per quanti “non sono ancora di questo ovile”. E per
questo che noi siamo strutturalmente in un continuo “andare” e,
mentre ne siamo l'anima, viviamo incessantemente fuori dal
“recinto” (cfr. Mt 18,12). Dunque la formazione del clero, oltre che
una qualificazione culturale, impone anche un esplicito e severo
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itinerario interiore, che attualmente appare troppo sommesso e
quasi delegato al curriculm degli studi.

A fondamento si dovra porre uno scrupoloso discernimento pa-
storale perché non si faccia un arruolamento sulla scorta dei bi-
sogni anziché per il riconoscimento di un reale carisma della pre-
sidenza, in docile obbedienza allo Spirito che soffia dove vuole e si
serve piu che dell’efficacia dei mezzi, della poverta del nostro
cuore:

«Dio ha scelto cido che nel mondo & ignobile e disprezzato e cid che & nulla

per ridurre a nulla le cose che sono, perché nessun uomo possa gloriarsi
davanti a Dio» (1Cor 1,28-29; cfr. Gde 7,2s8).

Ci sembra legittimo, a questo punto, che il Sinodo rivolga un
appello ai religiosi che operano in questa Chiesa perché, proprio
per la loro elezione, non cessino di essere in essa segno di un
sempre piu evangelico stile di vita. In special modo ci sembra che,
con la loro forte testimonianza, debbano, a tutta la Chiesa, la ri-
comprensione della poverta e, nella loro esistenza, celebrare, non
I'ostentazione di un orgoglioso disprezzo, ma la radicale bonta dei
beni di questo mondo, dono e “benedizione” di Dio. E proprio qui, i
beni recuperati alla loro intrinseca valenza di dono, si rivelano
appello e sollecitazione di Dio alla relazione e al dialogo.

Dio si narra nel dono e suscita un rapporto che deve farsi “ac-
coglienza” e quindi risposta di consapevole gratitudine di chi &
stato conquistato alla logica della gratuita; il dono di Dio tende
pertanto ad impostare il cuore dell'uomo all’accoglienza di quella
“benedizione” e alla sua estensione e circolarita. Il religioso dun-
que ¢ “benedetto” e segno per tutti «a quale benedizione siamo
chiamati» (cfr. Ef 1,3): riconoscerci sempre piu radicalmente po-
veri perché accoglienti, e gelosi custodi di questa poverta perché
condividenti.

L’insopportabile scandalo di tanta moltitudine di miserabili & il
segno di una perversione nella stessa concezione della vita, fatta
un accaparramento dei beni, che non sa piu riconoscere la mano
che li porge («..tu apri la mano, si saziano di beni»: Sal 104,28;
cfr. Sal 45,16): un annebbiamento del cuore che, ripiegato in un
tale godimento per sé, perverte inevitabilmente il rapporto con 1
fratelli. La liberazione che la Chiesa & chiamata ad annunciare
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non puo essere semplicemente invocata dall’alto, ma deve soprat-
tutto essere responsabile impegno del credente.

I religiosi per tutti protestano la necessita di assumere I’'econo-
mia del dono, con la condivisione che si fa comunione di vita.
Questo significa, prima per loro e poi per tutti, che bisogna
condividere la poverta; essi dunque si fanno annuncio di un para-
dosso: “dove tutti sono poveri nessuno & povero”, testimoni del-
I'esultanza dei poveri in spirito.

Saranno loro ad indicare a tutta la Chiesa e ad avviarvi un piu
coinvolgente stile di solidarieta, restituendo ai beni di questo
mondo la loro legittima destinazione: essere investiti in frater-
nita: «ebbene io vi dico: procuratevi amici con la disonesta ric-
chezza» (Lc 16,9).

In una siffatta poverta si ricompone la docilitd missionaria
dell’obbedienza e la larghezza di cuore della castita, in un unico
atteggiamento di poverta: la liberta di darsi.

Appare consequenziale che essi religiosi, per la singolarita di
una tale vocazione di consegna allo Spirito, ne diventino come an-
tenna, assumendo nella Chiesa ruoli e servizi inediti, che renda-
no ragione della creativita inestinguibile della carita, segnalando
in tal modo alla Chiesa, di cui sono come 'avanguardia e la fron-
tiera, le nuove mete, i nuovi poveri e le scelte coraggiose; una
tanta profezia comporta una fedelta scrupolosa e dinamica al ca-
risma suscitato in loro, con il quale e nel quale debbono porsi a
Servizio.

Si propone pertanto 'urgenza che vengano gradualmente sol-
levati dai ruoli di supplenza che rischiano di vanificarne la pre-
senza perché ne estenuano il senso con pregiudizio per l'intera
comunita ecclesiale.

Anche in questo si domanda alla Chiesa il coraggio di passare
dalla prassi dell’emergenza ad una piu liberale fiducia del dono
del Signore.

«La gioia del Signore ¢ la nostra forza»

Questo Sinodo che disvela miserie e grandezze della nostra
Chiesa, mentre ripropone i traguardi esaltanti della nostra voca-
zione, mette irrimediabilmente in evidenza tutta la nostra po-
chezza, e nel tracciare gli itinerari e le scelte della conversione,
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pud insinuare uno smarrimento e quasi farci perdere la fiducia
della meta.

Ci & sembrato di ravvisare una qualche affinita tra questa no-
stra situazione ed un momento della tormentata vicenda del po-
polo della promessa, quando, di ritorno dall’esilio, 'entusiasmo
della liberazione si scontra con le difficolta della ricostruzione, ol-
tre che delle strutture della vita civile, anche dell’identita di que-
sto stesso popolo, che, mentre vede svanire il sogno di una restau-
rata potenza, proprio in questa stessa poverta si scopre chiamato
ad una diversa grandezza.

E indetto, come si legge nel libro di Neemia, un raduno genera-
le di quel resto d’Israele, vi si porta solennemente il libro della
“legge” che viene proclamata davanti a tutto il popolo. E questo
popolo, che ha la sua origine nella Parola perché da essa convo-
cato, da questa medesima Parola ritrovata & riconvocato dalle sue
dispersioni alla conoscenza della propria identita e vocazione.

E forse anche per noi la prima di tutte le decisioni, gia qui, ora,
fare di questa Assemblea sinodale una celebrazione, non delle no-
stre parole, ma della Parola perché sia la Parola del Signore a
presiedere fin d’ora al nuovo tempo della nostra Chiesa, alla sua
quasi rifondazione.

S'impone il coraggio di una scelta: rievangelizzarci ed evange-
lizzare.

Si restituira cosi la Parola alla Chiesa reintegrandone l'identi-
ta e la vocazione: proprio questa Parola si fa ora forza della no-
stra speranza perché ragione della nostra forza.

«Allora tutto il popolo si radund come un solo uomo sulla piazza davanti
alla porta delle Acque e disse ad Esdra, lo seriba, di portare il libro della
legge di Mosé che il Signore aveva dato a Israele. Il primo giorno del set-
timo mese, il sacerdote Esdra portd la legge davanti all’assemblea degli
uomini, delle donne e di quanti erano capaci di intendere. Lesse il libro
sulla piazza davanti alla porta delle Acque, dallo spuntar della luce fino
a mezzogiorno, in presenza degli uomini, delle donne e di quelli che
erano capaci di intendere; tutto il popolo porgeva T'orecchio a sentire il
libro della legge [...] Esdra apri il libro in presenza di tutto il popolo per-
ché stava piit in alto di tutto il popolo; come ebbe aperto il libro tutto il
popolo si alzd in piedi. Esdra benedisse il Signore Iddio grande e tutto il
popolo rispose: “Amen, Amen”, alzando le mani; si inginocchiarono e si

prostrarono con la faccia a terra davanti al Signore. [...] I leviti spiega-
vano la legge al popolo e il popolo stava in piedi al suo posto. Essi legge-
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vano nel libro della legge di Dio a brani distinti e con spiegazioni del
senso e cosi facevano comprendere la lettura. Neemia, che era il gover-
natore, Esdra sacerdote e scriba e i leviti che ammaestravano il popolo
dissero a tutto il popolo: “Questo giorno & consacrato al Signore vostro
Dio; non fate lutto e non piangete!”. Perché tutto il popolo piangeva men-
tre ascoltava le parole della legge. Poi Neemia disse loro: “Andate, man-
giate carni grasse e bevete vini dolci e mandate porzioni a quelli che
nulla hanno di preparato, perché questo giorno & consacrato al Signore
nostro; non vi rattristate, perché la gioia del Signore é la vostra forza™
(Ne 8,1-11). '

* Mons. Riccardo ALFIERI, al tempo della celebrazione del Sinodo, svolgeva il
suo ministero pastorale come Direttore dell’'Ufficio Catechistico, Vicario episco-
pale per la Pastorale, Segretario generale del Sinodo. Attualmente & Vicario
_generale dell’Arcidiocesi.
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DOCUMENTO FINALE DELLA PRIMA SESSIONE

14 - 18 novembre 1988

La Chiesa locale di Crotone - S. Severina, convocata dal suo
Pastore, ’Arcivescovo, a fare sinodo, ha inteso delineare, nella
prima sessione del 14 - 18 novembre 1988, alcune scelte priorita-
rie, per una sua adeguata “rifondazione” alla luce del Concilio
Vaticano II, sentendo I'urgenza di autenticare la propria presenza
salvifica nel contesto umano in cui vive, atteso I'incessante e fre-
netico mutare dei tempi.

“Oggi e qui”, la nostra comunita diocesana & chiamata, con
Paiuto dello Spirito Santo, a individuare vie, modalita e mezzi
concreti per una rinnovata azione missionaria, capace di saldare
la fede nel suo Signore con la storia di “questo” uomo, ai fini di
una sua autentica e totale liberazione. Riproponendosi, pertanto,
secondo 'ammonimento del Vangelo, come “sale, lievito, luce”
delle genti, la Chiesa non si contrappone alla storia, ma con I'in-
telligenza della fede riscopre i “semi del Verbo” in essa operanti,
facendosi compagna fedele dell'uomo che, per vocazione, serve,
nella condivisione delle sue ansie e delle sue speranze. Nell'una-
nime responsabilitd dei membri sinodali, il confronto dignitoso,
sofferto e comunitario, ha articolato esigenze e proposte di singo-
lare rilievo:

1. I1 Sinodo, facendo memoria della storia remota e recente della
nostra chiesa locale, ne ha riconosciuto, in umilta, il travaglio,
le luci e le ombre, proponendo per 'oggi una presenza ecclesia-
le maggiormente profetica e liberante.

2. Ha, cosi, confessato, nella continuita della tradizione degli
Apostoli e dei Padri, significata dal ministero episcopale, la fe-
de della Chiesa, una, santa, cattolica e apostolica, nella salvez-
za della Pasqua di Gesu redentore, che rivela il vero volto di
Dio, Padre misericordioso e pietoso, e che dona al mondo il suo
Spirito, Amore vivificante.

3. Sentendo la gioia di essere, come Chiesa, umanita risuscitata
da questo Amore e percependo la formidabile responsabilita di
essere come sacramento, segno e strumento di questa salvezza
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nel mondo, la nostra Chiesa locale, popolo di Dio in cammino,
si autocomprende come “casa di Dio”, desiderando con questa
immagine biblica, focalizzare meglio i tratti singolari dello
stile della sua presenza testimoniale tra le case degli uomini:
condivisione, poverta, accoglienza, comunione.

. A partire dalle esigenze teologico-spirituali, implicate in que-

sta profonda autointerpretazione della Chiesa, “casa di Dio tra
le case degli uomini”, il Sinodo si & impegnato a rivisitare nella
fede — in questa sessione solo globalmente —, il senso della
evangelizzazione, ministerialitd e missionarieta della nostra
Chiesa per offrirne un volto, meno giuridico-burocratico-cleri-
cale e piu autenticamente ministeriale-carismatico, comunio-
nale, missionario: Chiesa “estroversa”.

Evangelizzazione

5.

7.
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Scelta primaria della nostra Chiesa dovra essere una opera di
rievangelizzazione organica ed unitaria, capace di annunciare
il Kerigma di Gesu crocifisso, morto e risorto come unica via di
salvezza dell'umanita, come potenza di Dio per la redenzione e
speranza umana. Essa sara nuova nel linguaggio, rispondente
alla vita e alle attese della gente del nostro comprensorio, ca-
pace di penetrare le strutture tipiche della nostra cultura e re-
ligiosita, per assumere tutta la ricchezza, purificandone, sa-
nandone ed elevandone tutte le forme espressive.

. Essa e, per questo, sollecitata ad un continuo ascolto e dialogo

con 'uvomo contemporaneo, che, mentre la dispone alla eman-
cipazione di schemi culturali desueti e rimossi, le impone di
acquisire categorie nuove e pii moderne sensibilita, per ripro-
porre in novita 'Evangelo, come “giudizio” di salvezza e libera-
zione di Dio sul mondo, inculturando la fede, facendo della fede
un principio ispiratore autentico, promotore di storia umaniz-
zante.

Si ribadisce, cosi, 'urgenza di un piano pastorale organico che:

a) integri nella unita del progetto le esigenze delle plurali si-
tuazioni delle nostre parrocchie, attendendone le ogget-
tive diversita;
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b) riconduca a maggiore comunionalita ed unita le molteplici
esperienze di fede in atto, valorizzandone le specifiche ric-
chezze carismatiche;

¢) stimoli la traduzione in coscienza ecclesiale di alcune si-
gnificative strutture esistenti nella nostra Chiesa;

d) privilegi i giovani come destinatari e operatori di una effi-
cace ed illuminata evangelizzazione;

e) orienti i fedeli, come cristiani, ad una sensibilita socio-po-
litica adeguata, perché il cristianesimo non rimanga solo
risposta a problemi individuali, ma sia forza innovativa
anche nel convivere civile e sociale.

Ministerialita

8. L’esigenza di una “risposta dovuta” alle complesse emergenze e
attese del nostro tempo, provoca la Chiesa alla riscoperta della
pluralita dei carismi che la compaginano: carismi, tutti da va-
lorizzare in una positiva ministerialita, nuova nelle forme di
espressione e negli spazi di intervento. A tale proposito il Si-
nodo raccomanda ai Parroci:

a) di privilegiare l'associazionismo e di promuovere movi-
menti e gruppi come luoghi singolari per la formazione e
qualificazione di un laicato ecclesialmente maturo e so-
cialmente impegnato, assumendone e rispettandone lo
specifico carisma, ma anche autenticandolo col finalizza-
rlo, nella Chiesa locale, al servizio del suo piano pasto-
rale;

b) di ritenere la bonta e fecondita ecclesiale dell’orientamen-
to pastorale che non consente al presbitero, proprio per-
ché associato al Vescovo nel ministero del discernimento
di ogni esperienza di fede, di riconoscersi, appartenendo-
vi, e di esaurirsi pastoralmente, in qualunque particolare
e singolo cammino di fede.
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9. Riguardo alla concreta valorizzazione dei carismi di tutti e di

ogni

ministerialita, il Sinodo richiama qui, solo inizialmente,

quanto segue:

a) I'impellenza di una opportuna e solida formazione teolo-

gico-spirituale dei laici, assolutamente indispensabile per-
ché essi da spettatori passivi si convertano, in collabora-
zione responsabile con i pastori, in effettivi soggetti di
progettualita pastorale: “laici si diventa”. Da qui un uti-
lizzo piu allargato dell’Istituto di Scienze religiose, anche
per la formazione teologica dei diaconi, delle religiose, e il
permanente aggiornamento del clero diocesano e reli-
gioso;

b) la possibilita di affidare, nella mancanza di un sacerdote

c)

residente, la cura pastorale di piccoli centri ai diaconi, dei
quali la Chiesa locale deve cogliere piu decisamente la va-
lenza sacramentale del loro ministero ordinario. Nella
consapevolezza che tale assunzione & per una crescente
riscoperta e valorizzazione di tutta la ministerialita della
Chiesa, anche quella laicale. In tal senso, il Sinodo ha in-
dicato al Vescovo che la suddetta cura pastorale possa es-
sere affidata anche a religiose o a laici impegnati;

1 religiosi e le religiose, chiamati ad operare nella Chiesa
locale, devono essere messi in grado di esprimere nell’or-
ganico progetto di evangelizzazione il proprio carisma,
che li abilita a “segnalare” e riconoscere le nuove attese
ed emergenze, stimolando, con le loro scelte, modalita e
spazi sempre rinnovati di servizio.

10. I1 Sinodo, poi, annota quanto la riconosciuta ministerialita
laicale esalti I'importanza e centralitd del ministero presbite-
rale, disimpegnandolo da incombenze non pertinenti alla sua
funzione pastorale specifica. Per il superamento di alcune dif-
ficolta e disagi, vissuti dai sacerdoti nell’esercizio del loro mi-
nistero, il Sinodo propone che:
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a) i presbiteri esprimano maggiore disponibilita-ubbidienza

al Vescovo, per. un interscambio nei servizi pastorali, se-
condo necessita, e per gli opportuni avvicendamenti;
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b) I'Arcivescovo non immetta i sacerdoti novelli nella re-
sponsabilita diretta dell’attivitd pastorale parrocchiale,
senza averli prima avviati nei servizi diocesani o come vi-
ce-parroci nelle parrocchie piu estese e popolate;

¢) si renda concretamente praticabile la possibilita di speri-
mentare in Diocesi forme di vita comune tra il clero;

d) atteso il perdurare familismo del prete, anche motivato
dalla carenza di strutture che lo renderebbero piu auto-
nomo, si erigano le case canoniche, spesso mancanti, co-
involgendo i consigli di amministrazione parrocchiali, i
comitati per le feste, ecc. Si provveda anche a forme ade-
guate di assistenza ai sacerdoti in pensione, soli, ammala-
ti, interessando particolarmente il Consiglio presbiterale
e I'Istituto sostentamento del clero;

e) data la complessita del suo compito critico di discerni-
mento, si provveda alla stimolazione nel Clero di un con-
tinuo aggiornamento culturale e alla costituzione di un
centro diocesano raggiungibile di “riposo spirituale”, dove
il prete possa ricaricarsi nello spirito;

f) si mostri particolare attenzione alla formazione seminari-
stica, con un contributo sempre piu generoso della nostra
Diocesi al Seminario teologico regionale.

Missionarieta

11. Nel presente, denso di problemi, in un tempo di grandi tra-
sformazioni sul piano delle strutture e dei valori etici, la
Chiesa prende atto e confessa tutte le sue difficolta nell’offrire
risposte compiute alle attese degli uomini di oggi. Pertanto il
Sinodo indica 'urgenza:

a) di creare un osservatorio permanente dei bisogni nel ter-
ritorio, specialmente in citta;

b) di istituire, in citta, e dovunque sia possibile, una “mensa
dei poveri”;

c) di rivolgere una attenzione particolare ai lontani, agli in-
differenti, impegnandosi a valorizzare le opere e le strut-
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12,

13.

14.

15.
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ture di pre-evangelizzazione, quali: doposcuola, oratori,
attivita sportive, ecc.

La nuova configurazione della presenza della nostra Chiesa
— casa di Dio tra le case degli uomini —, per una missione
piu autenticamente salvifica, impone ineludibilmente:

a) una opportuna riforma della Curia, per la quale si consi-
glia la formazione di una apposita commissione di studio;

b) la riproposizione delle nostre parrocchie, meno come luo-
ghi di culto e piti come spazio di servizio e di accoglienza,
attraverso l'erezione di strutture di supporto pastorale.

La Chiesa, poi, per la sua insopprimibile vocazione a guarda-
re all’'uomo di oggi situato nel proprio contesto socio-politico,
non disattenda di studiare attentamente 1 bisogni umani e le
urgenze pastorali derivanti dalla trasformazione anche cultu-
rale del nostro popolo, in seguito al futuro insediamento a S.
Anna della Base Nato. Il Sinodo, in sintonia con la riflessione
e gli orientamenti gia offerti dal nostro Arcivescovo nel suo
ultimo messaggio lo sostiene nella sua azione, perché attra-
verso e ulteriori concrete iniziative, siano evitate pesanti in-
giustizie a danno dei pit poveri, soprattutto a causa del vuoto
di potere politico-amministrativo.

Nella saggezza di chi riconosce I'urgenza dei grandi progetti
pastorali, ma l'utilitd di piccoli passi per la loro attuazione,
questo Sinodo infine ribadisce I'opportunita della gradualita
nella esecuzione del progetto pastorale successivamente ela-
borato, chiedendo di potersi trasformare in “Consiglio pasto-
rale diocesano” per il prossimo quinquennio, quale sinodo per-
manente, per una verifica e aggiornamento puntuale del pro-
getto pastorale stesso.

Questo Sinodo prende atto delle altre significative proposte
suggerite in questa prima sessione, concernenti:

¢ centri di meditazione e di ascolto della Parola
scuole di preghiera

pastorale vocazionale

» evangelizzazione itinerante negli spazi domestici
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* attenzione ai bambini

e famiglia

o valorizzazione della ministerialitd femminile nella Chiesa
» catechesi per adulti

¢ centro studi

» educazione alla politica

¢ scuola di formazione sociale

* formazione per I'inserimento nei mass media

e gscuola cattolica

ritiene che esse verranno opportunamente riprese e rielabo-
rate nelle prossime sessioni sinodali.
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SECONDA SESSIONE | La Parola

EVANGELIZZARSI PER RIEVANGELIZZARE
Relatore: don Antonio Stagliano®, 23 gennaio 1989

1. Introduzione
1.1. Prologo kerigmatico

Oggi confessiamo, come ieri, la stessa fede: Gesu di Nazaret &
il Cristo, & il Signore. Questa sola fede & liberante. In essa e per
essa I'Idolo dei tempi & abbattuto: le sue variegate manifestazio-
ni, allettanti, finalmente svuotate di senso. Non piu rilevanti, non
piu interessanti per chi ha il “destino” di adorare il Padre in Spi-
rito e Verita. “Affrancamento”, “riscatto attraverso il sangue”: &
I’evento annunciato come buona notizia ad un popolo immerso
nelle tenebre (Mt 4,16), perché sia luce, liberazione da ogni schia-
vitu individuale, fisica e morale, collettiva e sociale; e la storia
umana si ri-orienti, sfugga lo smarrimento del vuoto esistenziale,
ed una nuova via nel deserto costruisca un futuro pieno di spe-
ranza per questo «popolo di scampati alla spada» (Ger 31,2). Da
ossa inaridite (Ez 37), 'uomo nuovo, per la potenza ricreatrice
dello Spirito, mettera carne nuova, si dara rinnovato dinamismo,
e, decidendo nel suo cuore il santo viaggio (Sal 84,6), aprira un
cammino nuovo, il cammino del dimorare di Dio, in presenza
reale, nella storia degli uomini.

Il futuro promesso, non ancora definitivamente compiuto, &€ gia
in atto in una Opera di Dio discreta, ma provocante:

¢ dove le grandi acque non possono spegnere ’Amore, perché es-
so & piu forte della morte (Ct 8,7);

¢ dove anche l'erba calpestata ha pretesa d’infinito;

* dove non si potra scordare il volto dell’amico o del nemico che
invoca: “Non mi lascerai morire da solo”;

* dove la spesso sabbiosa e incostante solidarietd umana si co-
struira sulla rocciosa memoria dell’Amore crocifisso per amore;

* dove i segnati con il Tau della salvezza, nel nome del Padre e
del Figlio e dello Spirito Santo, impareranno a contemplare
sulla croce di Gesu la lezione vera della vera potenza: 'onnipo-
tenza divina del dono di sé;
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* dove ogni uomo, nell’opacita del silenzio muto del Dio morto in
croce, ascolterd da Dio la Parola, inequivocabilmente sua, la
piu eloquente, definitiva e rigenerante, insuperabile e pacifi-
cante: «Nulla e nessuno ti pud separare dal mio Amore» (Rm
8,39).

Questa & l'opera di Dio: 'Amore riversato nei nostri cuori (Rm
5,5), lo Spirito che abita nell'uomo (Rm 8,9), la dimora trinitaria
presso di lui (Gv 14,23). Ecco 'opera del Signore, gia in atto: la
sua Casa tra noi, la nostra Chiesa.

1.2. Coordinate teologiche

La nostra Chiesa vive costitutivamente il mistero grande del-
I'unione indissolubile di Cristo a sé, per volonta divina: «Forme-
ranno una carne sola. Questo mistero ¢ grande lo dico in riferi-
mento a Cristo e alla Chiesa» (Ef 5,31-32). Cosi, mistericamente,
portare Cristo al mondo, come annuncio della sua salvezza, non
riferisce tanto un compito ecclesiale da eseguire, quanto la stessa
vita intima della Chiesa, il suo esistere. Esso assume il senso ge-
nuino di una verace autopresentazione ecclesiale: se la Chiesa di-
ce qualcosa al mondo, essa non pud che dire se stessa. Ma, immu-
nizzata da un deleterio narcisismo, essa si dice come realta la cui
plenezza di contenuto ¢ la Parola, a cui obbedisce e di cui &
funzione, umile segno, spesso opaco, ma sempre reale. Chiesa
simbolica: sacramento di una realtd che la fonda ed ecceden-
temente la supera. Chiesa dossologica: intrinsecamente rivolta, in
adorazione, al Padre, di cui dice il volto, in un dire che la coin-
volge esistenzialmente, perché essa non ha, ma & questo dire. Per
tutto questo, Chiesa ineludibilmente estroversa: proiettata fuori,
verso 'uomo, «che non & grande se non perché & bisognoso» (A.
RosMINI).

L’uomo & originariamente bisognoso di questa Parola: quella
che “pronunciata” lo ha portato alla luce — dal nulla nasce 1'uo-
mo, ma nel parlare di Dio che squarcia il silenzio cosmico —;
quella stessa che lo significa nella sua piil remota essenza, perché
e la sua immagine e somiglianza; quella che lo ha visitato nella
sua storia, incarnandosi, incontrandolo come persona vivente,
storia di amore, di servizio e di donazione liberante, come propo-
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sta di senso e provocazione per l'autenticita della vita, «perché
abbiano in se stessi la pienezza della mia gioia» (Gv 17,13).

Una Parola incarnata per 'uomo, spirito incarnato. Un Ke-
rigma di salvezza per un evento di liberazione integrale che toc-
chi tutto 'umano nell’uomo situato in un tempo, in un luogo, in
un vissuto sempre in trasformazione, con valori e limiti, speranze
e delusioni, aperture e contaminazioni. Bisognera conoscerlo
quest'uomo, si dovranno scrutare le sue esigenze piu vere, atten-
dendone i moti piti genuini del cuore. Inculturare la fede: & il co-
mandamento dell'Incarnazione. Esso & pero tentato da una ten-
denza contraria e perversa di estromissione, volta ad emarginare
dalla vita il Vangelo della Vita, e a confinare in un tollerato can-
tuccio della storia, Colui che nella storia & da sempre il suo senso
totale e ultimo. Nell'interpretazione poetica di T. Eliot:

«Sembra che qualcosa sia accaduto che non & mai accaduto prima: seb-
bene non si sappia quando, o perché, o come, o dove / Gli uomini hanno
abbandonato Dio non per altri dei, dicono, ma per nessun dio; e questo
non era mai accaduto prima / Che gli uomini negassero gli dei e adoras-
sero gli dei, professando, innanzitutto la Ragione / E poi il Denaro, 1l Po-
tere, e cid che chiamano Vita, o Razza, o Dialettica» (da «I Cori», in La
Rocca).

Ripronunciare il Verbo di Dio: & la vita della Chiesa, & la rina-
scita dell'nomo oggi, qui. Lo stesso Natale riproposto, la stessa
buona novella ripresentata: rievangelizzazione o nuova evange-
lizzazione, questo & prioritario. Ma la coscienza ecclesiale vive
oggi una irrecusabile certezza: pud rievangelizzare solo una Chie-
sa che si evangelizza, continuamente si ri-autentica nell’obbe-
dienza alla Parola del suo Signore, da essa attualmente mediata,
ma sotto cui essa deve stare in permanente adorazione.

1.3. La situazione (cfr.IL 1)

In questo contesto, I'Instrumentum Laboris, quanto all'evange-
lizzazione nella nostra Chiesa locale, traccia in sintesi — dalla fe-
de per la speranza —, uno sguardo realistico sulla situazione, cir-
costanziando problemi e urgenze di fondo. I tratti essenziali sono
cosi schematicamente e liberamente riproducibili: “accanto ad un
forte senso di Dio, persiste molta ignoranza di Dio. Essa si espri-
me nei tanti segni di una fede immatura, che porta all'emergere
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di una religiosita gratificante, fondata sulla paura, sul bisogno di
protezione, talvolta episodica, spesso magico-superstiziosa, poco
liberata dall’annuncio del Risorto. Per questo motivo, la fede esi-
stente stenta a saldarsi con la vita, e a incidere sul territorio,
mentre tendenzialmente da sfogo all'individualismo e intimismo
religioso non di rado eccitato dal sempre ricorrente miracolismo e
smanioso di situarsi alla sequela di guaritori, e di indovini. Igno-
ranza di Dio & anche ignoranza sulla Chiesa, quasi sempre de-
pauperata della sua misterica simbolicitd e ricondotta superfi-
cialmente all'umano di questo o quel ministro sacro, confusa ba-
nalmente con il politico, con il potere”. La domanda sui motivi di
questa situazione sembra trovi una risposta, nella sua inesora-
bilita, scontata, ma risoluta:
«Nella nostra Chiesa c’@ una preoccupante carenza di catechesi, sul pia-
no quantitativo e qualitativo; essa & ordinariamente presacramentale e
appiccicaticcia, difficilmente incarnata in consapevoli e sistematicamen-
te strutturati itinerari di fede che accompagnino il credente in tutte le
fasi significative della sua esistenza. La poverta teologica ed etica della
nostra catechesi rimanda incontrovertibilmente alla effettiva e dolorosa
mancanza di formazione dei catechisti, mentre la catechesi svolta nei
gruppi, pare, abbisogni di una illuminata verifica ecclesiale. Entro un
quadro sociologico di cristianesimo riduttivamente “anagrafico”, e di
fronte alla surrettizia e libera veicolazione dei perniciosi veleni del pro-
cesso di scristianizzazione, quali il materialismo pratico, il culto dell’uti-
le, del danaro e la cultura del precario e della vanita, il Sinodo ci chiama

ad essere Chiesa piu evangelizzata e pilt evangelizzante, in tutti i suoi
membri» (IL, pp. 17-18).

Accogliendo questa particolare “vocazione comune”, nella doci-
lita allo Spirito Santo che ci risuscita dalla banalita del «prurito
delle orecchie e della lingua» (2Tm 4,3) e ci dispone all’ascolto
profondo e umile del cuore, accettiamo la fatica dell’invito del-
I'’Apostolo Pietro al comprendere teologico, per fondare critica-
mente 1 motivi della nostra speranza (1Pt 3,15).

La nostra riflessione teologico-pastorale sull’annuncio cristiano
servira I'elaborazione di una pastorale piu teologica dell’annuncio
stesso, cioe piu illuminata, meno emotiva, piu sistematico-comu-
nionale, meno irrelata-dispersiva, capace di annunciare, di cate-
chizzare, di celebrare, di testimoniare il piti autenticamente pos-
sibile la Parola salvifica che & Gesi.
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Cosi, ai fini di un abbozzo, “ecclesialmente situato”, di una pa-
storale che si faccia carico della rievangelizzazione della nostra
Chiesa oggi (CHIESA EVANGELIZZANTE IN CAMMINO: IL 8-10), pen-
seremo “cattolicamente” sul soggetto dell’annuncio (CHI EVANGE-
LIZZA: IL 2 e 4), sul contenuto dell’annuncio (COSA EVANGELIZZA:
IL 6), sul linguaggio dell’annuncio (COME EVANGELIZZA: IL 3 e 5),
sul destinatario dell’annuncio (A CHI SI EVANGELIZZA: IL 7).

2. Riflessione teologico-pastorale

2.1. 1l soggetto del’annuncio

«Come potranno credere senza averne sentito parlare? E come potranno
sentirne parlare senza uno che lo annunzi» (Rm 10,14)

La consapevolezza di Paolo, «guai a me se non predicassi il
vangelo» (1Cor 9,16) & un imperativo di esistenza per tutta la
Chiesa. Tuttavia, il

«solenne comando di Cristo di annunziare la verita della salvezza, la
chiesa I'ha ricevuto dagli apostoli per adempierlo sino all'ultimo confine
della terra» (Lumen gentium 17).

Cosi, il soggetto dell’evangelizzazione € comunitario e struttu-
rato.

E comunitario. La logica dell'Incarnazione pretende che la sal-
vezza liberante del Padre incontri 1'uomo nel proprio territorio
esistenziale: nel “luogo” della vita di ognuno, Dio continua a pro- -
vocare con il suo amore universalmente giusto e pacificante. Il
Dio di Gesu, amante della vita, si fa vicino, prossimo spazial-
mente a tutti, perché tutti possano rimanere contagiati della sua
intimita piu profonda, I’Amore, e fiorisca la comunita, permanen-
temente compaginata dalla compagnia del Dio fedele. Questa co-
munita esiste nella Chiesa locale. E tutta la chiesa locale il sog-
getto comunitario concreto dell’evangelizzazione, perché la “loca-
le” & chiesa incarnata in un popolo, é chiesa indigena, che fa avve-
nire la salvezza del Padre, entro la cultura specifica di una por-
zione di popolo, attraverso I'assunzione di un linguaggio, di uno
stile di vita, di modi tipici di espressione del sentimento, dei valo-
ri e delle speranze, inculturando la fede nel “costume” (ethos): in
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essa e per essa «& costituita I'una e 'unica chiesa cattolica» (Lu-
men gentium 23).

E soggetto strutturato. La Chiesa di Dio evangelizzante, nella
“locale”, si presenta come popolo, diversificato in se stesso, ricco
della creativita di ogni persona, sinfonicamente strutturato dalla
diversita armonica dei doni (carismi) di ognuno. Ma, tutti, in es-
sa, saranno chiamati a ripetere, facendo memoria nel proprio cor-
po, 'unico gesto che salva, che cambia I'uomo alla radice, conver-
tendone il cuore, e determinandone la novita della vita: & il gesto,
nel quale Gesu ha voluto mostrarsi realmente presente, il gesto
del “corpo dato” e del “sangue sparso” per amore. E il dono libero
di sé fino alla morte, perché I'altro viva e viva abbondantemente
nella gioia: «’eucaristia si presenta come fonte e culmine di tutta
I'evangelizzazione» (Presbyterorum ordinis 5).

Chi aderisce a questo segno, mangiando del corpo e del sangue
del Signore, fa la comunione dei figli di Dio. I quali, credendo nel-
la potenza vivificante e redentrice del Padre, non ricusano di la-
sciare tutto per servire gli uomini, sentiti fratelli, specie i piit po-
veri, affiancandosi ai piu sofferenti. Cosi che, Iiniquita storica,
introdotta dal peccato nel mondo, possa progressivamente essere
sconfitta, e ogni uomo si apra alla speranza della novita di Dio.

Intorno alla Eucaristia, e a partire da essa, la Chiesa locale &
comunita di fede, in cui tutti

«con la loro attivita ad un tempo civica e apostolica, si sforzano di instau-
rare nella citta terrena l'ordine secondo giustizia e carita» (Ad gentes 19).

Essa e, per sua natura, comunitd evangelizzante: tutti gratui-
tamente amati, e tutti responsabilmente mandati per un impegno
urgente, per un compito improrogabile: portare il Vangelo di Ge-
su come annuncio della pace, angosciosamente bramata dal cuore
inquieto dell'uomo, la pace di Dio sulla terra per gli uomini che
egli ama (Lc 2,14); infondere 'amore tra i fratelli, testimoniare la
gioia dentro la fatica e il dolore, affermare la vita oltre la morte.
Tutti, dunque, missionariamente orientati al servizio dell’'unico
grande progetto salvifico del Padre, fare di Cristo il cuore del
mondo.

Ciascuno, pero, secondo il proprio dono. Da una comunita, in
armonia, carismaticamente strutturata, nasce, come profonda
esigenza, nella sua eccellente dignita, il servizio della comuniona-
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lita dello sforzo evangelizzante di ognuno: il carisma dell’'unita e
della guida. Cosi, in risposta al bisogno reale del popolo di Dio, &
lo Spirito Santo ad assicurare e garantire nel Vescovo, unico pa-
store, e nel presbiterio a lui unito, la fecondita del ministero della
sintesi organica delle diversita dei doni, tutti sapientemente rico-
nosciuti e tutti pastoralmente promossi, perché si dia nella con-
cretezza, attorno all'unica Eucaristia, un unico popolo di Dio, in
un unico cammino di fede, promosso da un’unica speranza: «Ven-
ga il tuo Regno, o Padre» (Mt 6,10).

Nel quadro di questa sensibilita ecclesiologica, il mandato del
Vescovo, successore degli Apostoli, circa I'evangelizzazione, oltre
che una prioritd di moderazione del ministero della Parola di
tutti e di ognuno (can. 756,2) sembra avere, in specie, un carat-
tere di fontalitd per l'autenticazione di ogni evangelizzazione
nella e della Chiesa locale. Il riferimento al Vescovo, sacramen-
talmente effettivo e non semplicemente nominalistico-affettivo,
rende ogni iniziativa di evangelizzazione non solo giuridicamente
legittima, ma ecclesialmente feconda, salvificamente orientata:
«chi non raccoglie con me disperde» (Mt 12,30).

Questo perché:

«Gesit Cristo pastore eterno, ha edificato la santa chiesa e ha mandato
gli apostoli come egli stesso era stato mandato dal Padre (Gv 20,21), e ha

voluto che 1 loro successori, cioé i vescovi, fossero fino alla fine dei tempi
pastori nella sua chiesa» (Lumen gentium 18).

Araldi del Vangelo sono gli Apostoli e i loro successori, deposi-
tari della disposizione divina:
«che quanto egli aveva rivelato per la salvezza di tutte le genti, rima-

nesse sempre integro e venisse trasmesso a tutte le generazioni» (Dei
verbum T).

Per questa integralita, nella Chiesa cattolica, ogni soggettivi-
smo nell’interpretazione della Scrittura & impraticabile, grazie
all’ufficio proprio «affidato al solo magistero vivo della chiesa, la
cui autorita & esercitata nel nome di Gesu Cristo» di «interpretare
autenticamente la parola di Dio, scritta o trasmessa», non domi-
nando, ma servendo la Parola. Il magistero, infatti,

«per divino mandato e con I'assistenza dello Spirito Santo, piamente la
ascolta, santamente la custodisce e fedelmente la espone, e da questo
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unico deposito della fede attinge tutto cid che propone da credere come
rivelato da Dio» (Dei verbum 10).

2.2. Il contenuto dell’annuncio

«Noi predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per i Giudei, stoltezza per i
pagani; ma per coloro che sono chiamati, sia Giudei che Greci, predi-
chiamo Cristo potenza di Dio e sapienza di Dio» (1Cor 1,23-24)

Ripensare sul contenuto dell'annuncio non pud avere, oggi, il
senso di una ovvia e scheletrica riproposizione dei dati essenziali
della nostra fede: le veritd dogmatiche. Bisognera, piuttosto, pun-
tualizzare quanto per essere troppo scontatamente creduto, viene
eventualmente disatteso, non correttamente evangelizzato, poco
sufficientemente predicato e insistito, determinando I'innaturale
scollamento tra vita e Vangelo, deleterio per il Vangelo, mortale
per la vita.

Dall’annunzio dello stesso Kerigma (At 2,14-41): “Gest di Na-
zareth, inchiodato sulla croce e ucciso dall’empio, risuscitato da
Dio e innalzato alla sua destra, costituito Signore e Cristo, ha ef-
fuso lo Spirito Santo sulla terra”, il cuore trafitto pone la doman-
da significativa: «Cosa dobbiamo fare?», e riceve una risposta
chiara, vera, non compromessa: «Pentitevi e ciascuno di voi si fac-
cia battezzare nel nome di Gesu Cristo, per la remissione dei vo-
stri peccati; dopo riceverete il dono dello Spirito Santo»; insieme a
una esortazione accorata alla liberta: «Salvatevi da questa gene-
razione perversa».

In questo si sostanzia 'annuncio cristiano: in Gesii resta fe-
delmente immutata e definitivamente offerta la volonta salvifica
del Padre per il mondo. Essa & dichiarata universale: “Dio &
Amore”, “Dio & Padre misericordioso” per tutti. Questo interessa
la vita di ognuno: la rivelazione di un nuovo volto di Dio pud
cambiare 'uomo alla radice. Il Padre, “ricco di misericordia” guar-
da ogni uomo, in ogni singolare vicenda umana, con uno sguardo
di assoluta benevolenza e di amore unilaterale, perché i tratti del
Suo volto, i tratti della Sua santita, si riproducano visibilmente
nel vivere concreto di ogni persona, e tutti ci si possa riconoscere
in cid che realmente, in verita, siamo: creature e capolavori di
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Dio, propriamente figli dell'unico Padre. E questo nonostante e
contro il peccato individuale e sociale che ci frustra e degrada.

Ogni uomo, nel vertiginoso evolversi delle proprie condizioni
terrene, nelle esperienze contraddittorie di ricchezza sprecata e
miseria affamante, di pace cercata e guerra-odio dilagante, rico-
nosce nei gravi contrasti ideologici, razziali, politici, sociali ed
economici un comune fondamento: il cuore umano, che dolorosa-
mente sciupa le proprie innate positive energie di bene in una
smania inesausta di accaparramento smoderato, di brutale sfrut-
tamento dell’altro e godimento di sé, scoprendosi misteriosamente
“nel peccato”, nella paradossale situazione del “vedo il bene e fac-
cio il male”, “non faccio il bene che voglio, ma il male che non vo-
glio”.

Sicché, al di 1a o al di qua di ogni progetto sociologico di uma-
nizzazione, & dal profondo di questo cuore che nasce una invoca-
zione solenne di liberazione concreta: 'uomo vuole salvezza, ma
deve inequivocabilmente attestare la propria incapacita a produr-
la. Egli anela a un Dio liberatore, alza gli occhi verso i monti con
una domanda aperta, e riceve una risposta dovuta, ma libera-
mente inedita: il Padre mostra il suo volto. Ed in esso lascia scor-
gere l'indicazione vera di ogni possibile salvezza umana. L’occhio
mendicante dell'uomo & ri-orientato sulla terra: 1a si troveranno 1
segni visibili della compagnia di Dio alla sua vita. Il Padre, infat-
ti, ha parlato, e la sua rivelazione ha creato storia, una storia
scandalosamente rivoluzionaria, la storia dell’Amore, la storia di
Gesu di Nazareth, il Figlio suo: “@¢ Cristo il Redentore dell'uomo”.
Egli non ha brillantemente chiacchierato sui bisogni e le miserie
dell'umanita, ma ha preso “carne”, ha, con 1 fatti, condiviso qual-
siasi fragilita, sofferenza, poverta, umiliazione, morte, perché
ogni persona individua trovi nel dono della sua vicinanza, speran-
za, consolazione, luce; e, possa, cosi, risorgere I'uomo nuovo, la vi-
ta nuova, il nuovo modo di amarsi tra fratelli, la nuova amicizia,
quella del dono incondizionato di sé per l'altro.

Questo non potra essere taciuto: 'impossibile per 'uomo & reso
possibile all’'uomo per la presenza dello Spirito di Gest, il dono
personale della Pasqua, che, come “Spirito vivificante”, ci risu-
scita dai nostri sepolcri, permettendoci la partecipazione alla sua
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divina onnipotenza nell’Amore, diradando le tenebre del peccato e
collocandoci nella sua mirabile luce (1Pt 2,9).

Questo, peraltro, dovra essere inevitabilmente annunciato: la
redenzione dell'uomo per opera di Gesu, nello Spirito Santo, & og-
gettiva, si & gia data, e continuamente si da, in questa storia, nel-
la Chiesa e come Chiesa. Catechizzare la Chiesa, il suo mistero,
dunque.

La Chiesa come spazio concreto di comunione e di amore, in
cui, qui e oggi, Gesu in persona, la sua incarnazione, ha un pro-
lungamento storico, nei fatti, nelle parole, nei segni originati del-
la sua vita. Poiché nella Chiesa, inseparabilmente, Cristo vive ed
é presente, in un mistero grande, ma da accogliere senza inutili e
sterili scissioni teoriche e pratiche: solo divenendo Chiesa, comu-
nita, ogni uomo entra nel ritmo fecondo dell’Amore di Dio, vive la
propria intima unione con Lui e, rinsaldato dalla coscienza della
propria divina appartenenza, come un “diletto”, un “chiamato per
nome”, un “sempre perdonato”, un “gratuitamente amato”, trova
se stesso, scopre la propria identitd, supera la propria dissocia-
zione interiore, si ricompone nella pace, fa esperienza di libera-
zione, gode della propria salvezza, divenendo, di fatto, nella vita,
come chiesa, germe vero di una unita che va oltre ogni angusto
confine, per abbracciare tutto il genere umano.

Se, poi, «il regno di Dio non & questione di cibo o di bevanda,
ma & giustizia, pace e gioia nello Spirito Santo» (Rm 14,17), la
Chiesa non potra essere guardata e giudicata da un occhio che ne
esaurisca il contenuto nell’orizzonte intramondano e terreno,
quasi fosse una societa pura e semplice. Per questa Chiesa e per i
suoi elementi costitutivi si impone una percezione misterica, poi-
ché essa e «come sacramento» dell'intima unione di Dio con gli
uomini (Lumen gentium 1), & il luogo dell’azione dello Spirito
Santo che la compagina creativamente, & reale presenza della vi-
vificante trascendenza di Dio nella immanenza della sua carne,
della sua realta storica, talvolta opacizzante. Infine, essa ha, co-
me unico scopo, la salvezza di tutti gli uomini, da Dio «chiamati a
liberta» (Gal 5,13), di ogni uomo, di tutto 'umano. La salvezza to-
tale dell'uomo avra compimento solo quando, dopo la morte, egli
vedra Dio faccia a faccia. Tuttavia, in questa terra potra essere
realmente rappresentata in un segno, e anticipata, perché pro-
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gressivamente costruita, da uno strumento: la Chiesa questo se-
gno, questo strumento.

La visibilita di Dio nella storia, e la conseguente capacita so-
prannaturale di ogni uomo, & un dato profondamente cristiano,
specificamente cattolico, che nessuna concezione pessimistica del-
I'umano puo oscurare. Il peccato & reale, ma relativo. La sua pato-
logia efficace, ma dominata e vinta costantemente dall’Amore del
Padre. L’incarnazione del Figlio ¢ il cuore del mondo, I'attuazione
del disegno eterno del Padre. In Lui e per Lui tutto & stato creato.
E il fondamento di un ottimismo cosmico: dappertutto Dio & rico-
noscibile, ogni cosa porta la sua impronta, ogni uomo svela la sua
immagine. A Lui tutto tende: Gesu ¢ il senso totale della storia, il
significato vero dell'uomo. Sicché la simbolicita reale di Dio sulla
terra & come un saggio gustosissimo perché la liberta umana, op-
portunamente provocata, desideri piu ardentemente di godere il
banchetto escatologico della vita.

Alimentare 'anelito al Regno di Dio, all’eterno “posto” che Ge-
st ha preparato ai suoi, & rispettosa attenzione all’ansia trinita-
ria dell'uomo, & accorato appello alla grave responsabilita della
sua liberta che puo conquistare il dono del Paradiso, e puo anche
perderlo; & disincanto dall’illusione mortifera di essere fatti di so-
la terra, ed & annuncio genuino della trascendenza umana, le cui
radici sono in cielo: 'uomo & spirito vivente, la sua patria vera &
Dio, il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo, nel quale soltanto il suo
cuore tormentato trova pacificante riposo.

Questa & la promessa, fatta dal Dio fedele sulla croce: «Sarai
con me nel Paradiso» (Le 23,43). E annunzio di una speranza che
non aliena, non porta all’evasione, ma allincarnazione. La spe-
ranza, inaugurata da Gesu, non & aleatoria: I'eterno & possibile
nel caduco, in questa carne & vivibile la santita di Dio. Maria e i
Santi, ognuno a modo proprio, ne sono ineffabile e invincibile te-
stimonianza.

Incentivare la nostra venerazione a Maria, la Madre di Gesu, e
ai Santi, veri cristiani, ha cosi un forte senso cristologico: si tratta
di annunciare la totalita del mistero di Cristo, la quale & com-
prensiva della visibilita dell’efficacia redentiva del suo Vangelo
per 'uomo. L'uomo puo, nello Spirito Santo, vivere l'integralita
della Verita di Gesu, senza compromessi o riduzioni, e questo ap-
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pare icasticamente nella esperienza di uomini posti davanti a noi
come modelli. I Santi ci sono: & possibile, dunque, per ognuno la
promessa «voi sarete santi perché io sono santo» (1Pt 1,16).

Comunicare 'eccedenza del messaggio di Gesu esige, perd, che
la novita da lui introdotta nel mondo non subisca decurtazioni nel
contenuto, propriamente, e dunque anche nell’ambito dell’irradia-
zione della sua luce. A suo modo, — come illuminazione della co-
scienza secondo verita e appello singolarmente provocante alla li-
berta di ogni uomo —, il messaggio di Gesu si incarna e declina
nello spazio umano dell’etica individuale e famigliare e del com-
portamento sociale, ispirando giudizi chiari e non compromessi
sulla giustizia sociale e anche, opportunamente, sull’attivita eco-
nomico e politica, quando sono in gioco 1 diritti fondamentali della
vita umana e la dignita della persona, nella consapevolezza che la
verita di Cristo riguardi I'uvomo integralmente.

2.3. Il linguaggio dell’annuncio

«Cid che noi abbiamo udito, cid che noi abbiamo veduto con i nostri occhi,
¢io che abbiamo contemplato e cid che le nostre mani hanno toccato, os-
sia il Verbo della vita [...] noi lo annunziamo anche a voi, perché anche
voi siate in comunione con noi» (1Gv 1,1).

La poverta del linguaggio umano, I'invincibile incapacita della
parola umana a dire Dio-Padre e il suo progetto di amore per
l'umanitd, a comunicare Dio-Figlio, la sua storia divinamente
sensata, a dichiarare la soprannaturale presenza dello Spirito
Santo e la sua azione nella Chiesa, esprime il limite creaturale,
in riferimento al quale Dio, e il suo mistero, & incatturabile, non
costringibile, ineffabile, cioé assolutamente libero. Questa consa-
pevolezza, tuttavia, va coniugata con la verita centrale della fede:
«Il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi» (Gv
1,14).

L’Altissimo che «non abita in costruzioni fatte da mano duo-
mo» (At 7,48), edifica egli stesso una casa per sé sulla terra ed
usa l'unico materiale disponibile, capace di cosi mirabile presen-
za: 'uomo.

All'uvomo Dio parla con linguaggio accessibile, il linguaggio
proprio dell'uomo. Ma I'uomo puo comprendere, nella molteplicita
delle sue parole, che quel parlare umano non ¢ un parlare del-
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I'uomo, ma di Dio. Gesu ¢ la parola umana di Dio (Gv 3,34), senti-
ta dall'uomo con facilita, perché e la Parola appagante, origina-
riamente fondante. Egli & la Parola creatrice, per mezzo della
quale e in vista della quale tutto & nato: «<Egli era nel mondo, e il
mondo fu fatto per mezzo di lui». «<Eppure il mondo non lo rico-
nobbe» (Gv 1,10).

Mistero dellincomprensione: c¢’¢ chi pud non capire o rifiutare
la Parola della Vita, non riconoscerne la Verita, poiché la luce ve-
ra venuta nel mondo, se illumina tutti, non schiaccia la liberta di
nessuno. Il linguaggio di Dio, in Gesu di Nazareth, ¢, cosi, una ri-
spettosa provocazione di amore alla liberta di ogni uomo, perché
essa si riconduca all’origine, alla fonte della sua identita e viva
nella pace, cioe sia salvata.

E un linguaggio destinato non tanto a veicolare concetti, dot-
trine, nozioni astratte, pensieri elaborati, ma proteso a rinnovare
la vita, a produrre significato, a donare speranza aprendo novita
nel futuro, a contagiare amore nella storia, a rigenerare 'uomo
nella totalita delle sue specifiche manifestazioni vitali, indivi-
duali e sociali. E questo un linguaggio che non pud essere sensa-
tamente pronunciato in un dire semplicemente verbale, perché, a
differenza del parlare umano dell’'uomo, il parlare umano di Dio
ha superato definitivamente la distanza tra segno linguistico e
contenuto, tra parola e vita. Gesu e la Parola di Vita. Il suo par-
lare & la sua Vita e il suo vivere ¢ la sua stessa Parola.

“To sono la luce” e il cieco nato & liberato dalla sua cecita (Gv
9); “Io sono la vita” e 'amico & risvegliato dalla morte (Gv 11); “Io
sono il Dio misericordioso che perdona i peccati” e il paralitico &
affrancato dalla sua infermita (Le¢ 5,17-26); “Io sono il Messia che
attendete” e l'uditore & invitato a vedere, constatare empirica-
mente, per riferire che

«i ciechi riacquistano la vista, gli zoppi camminano, i lebbrosi vengono

sanati, 1 sordi odono, i morti risuscitano, ai poveri & annunziata la buona
novella» (Lc 7,22).

Se, dunque, «’evangelizzazione non tende all’istruzione, ma al-
la vita cristiana» (IL, p. 19), allora la testimonianza sara la forma
tipica, il linguaggio intrascendibile dell’evangelizzazione. Chi de-
ve essere annunziato e, appunto, chi e stato udito, veduto, con-
templato, toccato (1Gv 1,1). D’altra parte, «questa economia della
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rivelazione avviene con eventi e parole intimamente connesse tra
loro» (Dei verbum 2). Soprattutto nella testimonianza il cristiano
pud essere evangelizzatore di Gesu, la Testimonianza per eccel-
lenza del Padre.

La stessa Parola di Dio, codificata nella S. Scrittura, e peren-
nemente attualizzata nella tradizione vivente della Chiesa, senza
la quale sarebbe lettera morta, e comunque non identificabile, al-
tro non & che la “confessione verbale” di una “esperienza umana”
intimamente legata ad “un fatto storico di Dio”. Se proclama
“Gesu ¢ il Signore”, essa e parola, espressione, traduzione di una
esperienza vissuta e riferita ad un fatto che ha cambiato la vita,
ha originato la fede, cioé la Risurrezione di Gesu, e vive della
forza di una presenza personale, lo Spirito Santo: «nessuno puo
dire “Gesu & il Signore” se non sotto 'azione dello Spirito» (1Cor
12,3). Fatto-esperienza-parola, ¢ un dinamismo insuperabile
quando si tratta di annunciare Gesu, la sua croce, come chiave di
volta della storia, perché croce gravida di risurrezione. Da testi-
monianza in testimonianza. Parlare e veicolare esperienza, re-
stando legati al vissuto, nel rispetto dell'Incarnato, che non &
idea, ma persona, storia.

Il Verbo di Dio & pronunciabile nel e a partire dal linguaggio
dell’'uomo. Egli viene a ridare ad ogni parola la pienezza del suo
significato, partecipandole la sua novita. Un linguaggio nuovo di-
ra la novita di Dio sulla terra. Questo & possibile perché ogni pa-
rola & orientata ad esprimere la sua eterna verita, la sua vera ca-
rita. Amore, pace, liberta, comunione, fratellanza, perdono, fedel-
ta, spirito, mitezza, bonta, beatitudine, felicita, paradiso, solida-
rieta, salvezza sono i termini propri e non inflazionabili del lessi-
co della rigenerazione. Non piu luoghi retorici, parole vuote, ma
espressioni della Verita, che 'nomo non pud conquistare, né com-
prare, ma pud invocare e pregare e, per questo, ricevere gratui-
tamente dal Padre della vita, poiché Egli, nel suo figlio Gesu, ha
aperto un significato nuovo ad altri termini frustranti come pec-
cato, sofferenza, croce, morte.

Il linguaggio umano svuotato dalla sua spesso patologica signi-
ficanza e della sua sempre labile rettitudine, & ri-orientato alla
sua autenticita di senso, perché portato a compimento in un lin-
guaggio che e linguaggio di salvezza, appunto di pienezza, di libe-
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razione. La sua forza comunicativa ricreante &, pero, sospeso allo
spessore di “caritd” che si porta dietro come sua chiarificante do-
te,
«in modo che le opere compiute da Dio nella storia della salvezza, mani-
festano e rafforzano la dottrina e le realta significate dalle parole, e le

parole dichiarano le opere e chiariscono il mistero in esse contenuto» (Dei
verbum 2).

Che la “carita” sia la forma della Chiesa & urgenza vitale per
I'evangelizzazione. La testimonianza, infatti, riferisce un soggetto
plurale: “noi” annunziamo; un “noi” strutturato sulla base della
esigenze poste dal Verbo della Vita che pronuncia: 'amore, «da
questo sapranno che siete miei discepoli se avrete amore gli uni
per gli altri» (Gv 13,35), ciog, “da questo sapranno che io dico la
Verita, che la mia storia di passione, morte termina con la
resurrezione, che il comandamento dell’amore spinto fino al per-
dono unilaterale del nemico & profezia di pace e non fanatismo
pazzoide”.

Dall’esperienza dei contenuti della salvezza, in una Chiesa ri-
formata dalla e nella carita, un linguaggio nuovo con piu forza,
nella potenza dello Spirito e non nella sublimita della parola (1
Cor 1,17), comunichera la buona notizia. Questo linguaggio non
avra bisogno tanto di concettualizzare, ma di raccontare, narrare
la memoria di una storia che si rinnova, riattualizzandosi. Questo
linguaggio non dovra speculare apologeticamente, ma mostrare,
indicando i segni visibili e inequivocabili della presenza di Dio
nella storia degli uomini, accogliendo ogni realta del cosmo, della
natura e della persona come simbolo, fessura, rimando, metafora
del Regno di Dio.

Un linguaggio che parla la vita delle persone, di ognuna e di
tutte quante: il linguaggio del popolo, certo, ma, di pit, un lin-
guaggio di popolo: il linguaggio popolare della pieta. Un linguag-
gio capace di entrare nei segni limite dell’esistenza per illumina-
rli tutti con una luce di eternita: il nascere, il crescere, il soffrire,
la coscienza della propria trascendenza e I'esperienza della pro-
pria miseria, I'amore, il morire, ’ansia di immortalita. In questo
senso, i sacramenti della Chiesa sono, qui, sulla terra la perma-
nenza del linguaggio umano di Dio, il vero linguaggio popolare, a
tutti accessibile, per tutti significante. In questa prospettiva la
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Chiesa — casa di Dio tra la case degli uomini —, & lo spazio pro-
prio in cui si impara a parlare il linguaggio vero, attingendo alla
fonte la Parola di Dio, vivificata dallo Spirito, attualizzata nel ge-
sto eucaristico dell’Amore, il mistero Pasquale di Gesu. In questo
contesto la predicazione liturgica & ministero della parola speci-
fico e sacramentalmente determinato, perché dispone alla parte-
cipazione, alla “comunione”, all“entusiasmo” della fede con la
pronuncia di un “si”, per il quale il mangiare I'eucaristia & un en-
trare nell'uragano dello Spirito “che si abbatte gagliardo e vince”,
purificando le storture, le deviazioni, le impurita della vita. Quel-
le stesse che, come veleno intossicante, inquinano il nostro lin-
guaggio vitale, indebolendo la vita e impedendoci la comunica-
zione reciproca, la comunione dei cuori, 'amore, frustrandoci, in-
vece, e abbattendoci sotto il peso delle diaboliche lacerazioni, del-
le babeliche dispersioni, delle adamiche disobbedienze.

Dunque, un linguaggio “spirituale”, pronunciato ciog, “secondo
lo Spirito”: vero assolutamente fino al sacrificio, stabile contro
ognl precarieta, personalizzante al di la di ogni massificazione,
accogliente contro tutte le emarginazioni, potente al di 1a di ogni
inerzia, capace di muovere, generando speranza nella storia, e di
con-muovere, producendo il cammino di un popolo verso il Regno
beatificante dellidentita, il Regno pacificante di Dio.

E linguaggio silenzioso e discreto contro ogni smania di presti-
giosita e di potere, ma eloquente per il significato e la vita che co-
munica ad ogni cosa, ad ogni parola, ad ogni situazione: il senso
della liberazione possibile da ogni infermita e dolore, per la fede
nella croce del Risorto: «noi predichiamo Cristo crocifisso, potenza
di Dio» (1Cor 1,23). E linguaggio nuovo perché paradossale, di-
ciamo infatti la croce di Gest, la situazione dell’assoluta impoten-
za, come luogo proprio della manifestazione del Dio assolutamen-
te onnipotente nell’amore. E linguaggio concreto:

«rispondente alla vita e alle attese della gente del nostro comprensorio,
capace di penetrare le strutture tipiche della nostra cultura e religiosita,
per assumerne tutta la ricchezza, purificandone, sanandone ed elevan-

done tutte le forme espressive» (Documento finale della prima sessione
sinodale, 14 - 18 novembre 1988, n. 5).
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2.4. Il destinatario dell’annuncio

«Andate in tutto il mondo e predicate il Vangelo ad ogni creatura» (Mc
16,15).

Il Vangelo di Gesu deve essere predicato «ad ogni creatura».
Questa ultima espressione riferisce, secondo l'acuta interpreta-
zione dell’'Instrumentum Laboris, tre indicazioni: ogni uomo, tutti
gli uomini, tutto 'umano (IL, p. 20), e pud, significativamente es-
sere spiegata da una pagina, nel merito altamente paradigma-
tica, della Redemptor hominis (n. 14).

«La Chiesa non pud abbandonare I'uomo, la cui “sorte”, ciog la scelta, la
chiamata, la nascita e la morte, la salvezza o la perdizione, sono in modo
cosi stretto ed indissolubile unite al Cristo. E si tratta proprio di ogni
uomo su questo pianeta, in questa terra che il Creatore ha dato al primo
uomo, dicendo all'uomo e alla donna: “Soggiogatela e dominatela”. Ogni
uomo, in tutta la sua irrepetibile realta dell’essere e dell’'agire, dellintel-
letto e della volonta, della coscienza e del cuore. L'uomo, nella sua singo-
lare realta (perché & “persona”), ha una propria storia della sua vita e,
soprattutto, una propria storia della sua anima. L'uomo che, conforme-
mente all'interiore apertura del suo spirito ed insieme a tanti e cosi di-
versi bisogni del suo corpo, della sua esistenza temporale, scrive questa
sua storia personale mediante numerosi legami, contatti, situazioni,
strutture sociali, che lo uniscono ad altri uomini, e cid egli fa sin dal pri-
mo momento della sua esistenza sulla terra, dal momento del suo conce-
pimento e della sua nascita. L'uomo, nella piena verita della sua esisten-
za, del suo essere personale ed insieme comunitario e sociale — nell’am-
bito della propria famiglia, nell’ambito di societa e di contesti tanto di-
versi, nell’ambito della propria nazione, o popolo (e, forse, ancora solo
clan, o tribu), nell’ambito di tutta 'umanita — quest'uomo & la prima
strada che la Chiesa deve percorrere nel compimento della sua missione:
egli & la prima e fondamentale via della Chiesa, via tracciata da Cristo
stesso, via che immutabilmente passa attraverso il mistero dell'Incarna-
zione e della Redenzione. Proprio quest'uomo in tutta la verita della sua
vita, nella sua coscienza, nella sua continua inclinazione al peccato ed in-
sieme nella sua continua aspirazione alla verita, al bene, al bello, alla
giustizia, all’amore [...] Essendo quindi quest'uomo la via della Chiesa,
via della quotidiana sua vita ed esperienza, della sua missione e fatica,
la Chiesa del nostro tempo deve essere, in modo sempre nuovo consape-
vole della di lui “situazione”. Deve cioé essere consapevole delle sue pos-
sibilita, che prendono sempre nuovo orientamento e cosi si manifestano;
la Chiesa deve, nello stesso tempo, essere consapevole delle minacce che
si presentano all’'uomo. Deve essere consapevole altresi, di tutto cido che
sembra essere contrario allo sforzo perché “la vita umana divenga sem-
pre pilt umana”, perché tutto cio che compone questa vita risponda alla
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vera dignita dell'uomo. In una parola, deve essere consapevole di tutto
cid che & contrario a quel processo».

Nella coscienza, mai abbastanza vivificata, che I'obiettivo della
Chiesa é evangelizzare e non civilizzare, e se civilizza lo fa evan-
gelizzando (P10 Xi, cfr. Gaudium et spes 58, nota 7), portare
I’Evangelo ad ogni uomo, a tutti gli uomini, a tutto I'umano ha il
significato profondo di fermentare all'interno la cultura del popolo
incontrato dalla fede di Cristo, recuperandone, allargandone i va-
lori aperti, ma anche criticandone quelli contrastanti, e denun-
ciandone quelli contraddittori. Cosi:

«Per la chiesa, non si tratta soltanto di predicare il Vangelo in fasce geo-
grafiche sempre pil1 vaste o a popolazioni sempre pill estese, ma anche di
raggiungere e quasi sconvolgere mediante la forza del Vangelo i criteri di
giudizio, i valori determinanti, i punti di interesse, le linee di pensiero, le

fonti ispiratrici e i modelli di vita dell'umanita, che sono in contrasto con
la parola di Dio e con il bisogno della salvezza» (Evangelii nuntiandi 19).

Ora esiste nella nostra terra un uomo tradizionalmente reli-
gioso ancorato ad una religione consolatoria e sacralizzante, che
si impose storicamente nel quadro di una organizzazione sociale
di tipo rurale, dove il messaggio cristiano pare

«non sia stato assunto nel rapporto storia-futuro e quindi di esodo libe-
rante, ma in un rapporto natura-paura e, quindi in un bisogno di appog-

gio gratificante» (G. AGOSTINO, La pieta popolare come valore pastorale,
Milano 1987, p. 148).

E un modello religioso capace di produrre ethos, ma che non
dona speranza; piu legato ad “un ricordo per la rassegnazione”
che ad una “memoria pericolosa per la profezia”.

La nuova stagione ecclesiale, donata dallo Spirito Santo a tutte
le Chiese con il Concilio Vaticano II, si situa, oggi, per la nostra
Chiesa locale, al centro di un transito culturale fondamentale: il
modello rurale viene progressivamente sostituito da quello urba-
no, portando ad un mutamento radicale nelle relazioni umane, e
orientando al superamento — spesso acritico e emotivo — degli
stessi valori della vecchia cultura. Si vive tutt’'ora una vera crisi
epocale che travolge tutti: gli anziani in conflitto, i giovani spae-
sati, aperti alle innovazioni, ma privi di contenuti ideali.
L’'urgenza di una sintesi culturale interpella inderogabilmente la
missione evangelizzatrice della Chiesa.
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A quasi trent’anni anni dal Concilio, la Chiesa sente il bisogno
di presentare una utopia alternativa, capace di liberare 'uomo,
attraverso la fede, dalle pesanti tendenze alla superstizione che
inquinano oggi il suo cammino, irretendolo con nuove schiaviti,
anche religiose. La crisi delle “evidenze etiche” & crisi della ragio-
ne, percio I'uomo si apre all'incalzare vertiginoso di tutte le espe-
rienze: egli pretende soddisfazione, e la ricerca nella quantita
dell’esperire, non trovando la qualita del vivere. Il “fare” lo disto-
glie dal “contemplare”. E in una societa sempre piu secolarizzata,
egli stenta a percepire 'oltre delle cose, la natura simbolica di se
stesso, e, tendenzialmente, si appiattisce entro l'orizzonte di cid
che pud mangiare, bere, godere e materialmente conquistare e co-
struire. Egli resta, pero, non di rado, deluso e frustrato, sempre
inquieto, perché nulla puo bastare a chi porta nel pit profondo
del cuore un anelito reale di trascendenza e di interrelazione.

La Chiesa dovra, cosi, coltivare e stimolare I'esigenza di parte-
cipazione e di comunione inscritta nel cuore di ognuno, —
“nessuno vive per se stesso e nessuno muore per se stesso” —, in-
frangendo la costante tentazione all'individualismo egoistico che,
spesso, porta a usare strumentalmente la religione, piu che a vi-
verla coscientemente. Il cristianesimo non &, infatti, alienante re-
ligione consolatoria o “sfogo religioso della creatura oppressa” o
«oppio del popolo» (MARX); piuttosto & fede liberante, capace di
promuovere coscienze autentiche, disposte al totale dono di sé,
perché i problemi concreti della storia possano essere assunti e
non evasi. La fede cristiana non elude, ma si incarna nella storia
umana: bisognera saperlo mostrare all'uomo ateisticheggiante.
Cosi come nell’apertura ecumenica e nel dialogo inter-religioso, la
religiosita popolare, modo tipico di manifestazione della fede del
nostro popolo, dovra, in tutte le sue forme, costantemente riverifi-
care la propria capacita di produrre liberazione nella storia, piu
che nascondimento di schiavitu. Essa guardera sempre al suo
contenuto piu vero e profondo: I'Eucaristia di Gesu. Alla mensa
eucaristica imparera ad essere “espressione profetica” nel territo-
rio, perché con il suo linguaggio semplice, immediato, simbolico,
potra proclamare sempre la stessa “grande Parola”, unica salvez-
za per ogni uomo: Gesu Cristo & il nostro Signore.
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Percio, le vie aperte dallo Spirito alla nostra Chiesa puntano
direttamente sulle attese specifiche della nostra gente: un biso-
gno di senso, perché si sappia concretamente qual’e il vero conte-
nuto della nostra vita, e se la morte e il dolore possano aprirsi ad
un significato non illusorio; un bisogno di essere famiglia, per su-
perare la tendenza massificante dell’attuale vivere, e potersi ri-
conoscere e accogliere nella gratuita e nella amicizia fiduciosa; un
bisogno di liberazione, da tutto cio che limita e fa schiavi, impe-
dendo l'esplosione della creativita originaria di ognuno; un biso-
gno di speranza e di futuro, che orienti ogni sforzo umano ad un
oltre sempre piu positivo e arricchente, dove ogni fragilitd e ogni
morte possa essere definitivamente sconfitta.

La risposta a questi bisogni dovra essere al centro della cele-
brazione del mistero che la Chiesa fa e del suo rinnovato metodo
di evangelizzazione.

3. Per una rifondazione pastorale

«Eeco, usci il seminatore a seminare» (Mt 13,3).

La nostra Chiesa & convocata a ripensarsi come Chiesa evange-
lizzante in cammino. La riflessione teologico pastorale ha inteso
narrare, nelle sue linee essenziali 1 motivi di una Chiesa “manda-
ta” ad annunciare Gesu Crocifisso, potenza di Dio nello Spirito
Santo, con un linguaggio nuovo, paradossale, all'uomo di questo
tempo, del nostro spazio umano. Ora si dovranno puntualizzare
alcune esigenze significative ai fini dell’elaborazione di un pro-
getto pastorale che autentichi sempre piu il volto della nostra
Chiesa locale, come Chiesa capace di presenzializzare il mistero
Pasquale di Gesu nella nostra terra, incarnando il Vangelo della
salvezza nella vita dell'uomo del Crotonese, rigenerando i rappor-
ti umani, lievitando, in luce ed orientamento, la nostra stessa
convivenza sociale nella molteplicita delle sue dimensioni. Si
tratta di generare piu fecondamente, e sembra sia impossibile po-
terlo fare senza “rigenerarsi”: la nostra Chiesa &

«sollecitata ad un continuo ascolto e dialogo con 'uomo contemporaneo,
che, mentre la dispone alla emancipazione di schemi culturali desueti e
rimossi, le impone di acquisire categorie nuove e pitt moderne sensibilita,

per riproporre in novita I'Evangelo, come “giudizio” di salvezza e libera-
zione di Dio sul mondo, inculturando la fede, facendo della fede un prin-
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cipio ispiratore di cultura autentica, promotrice di storia umanizzante»
(Documento finale della prima sessione sinodale, 14 - 18 novembre 1988,
n. 6). .

3.1. Condizioni per una nuova evangelizzazione

3.1.1. La coscienza di verita: radice dello slancio di evan-
gelizzazione.

«Usci il seminatore a seminare», ma & scontato cio che ci tocca
sottolineare: la consapevolezza di “possedere” il seme della vita.
Lo slancio evangelizzante si radica nella coscienza di verita di chi
ascolta la Parola. La Chiesa in Italia dopo Loreto ha fatto suo
I'appello del Papa:

«La “coscienza di verita”, la consapevolezza cioé di essere portatori della
verita che salva, & fattore essenziale del dinamismo missionario dell’inte-
ra comunita ecclesiale, come testimonia I'esperienza fatta dalla Chiesa
fin dalle sue origini. Oggi, in una situazione nella quale & urgente por
mano quasi ad una nuova “implantatio evangelica” anche in un Paese co-
me I'Italia, una forte e diffusa coscienza di verita appare particolarmente
necessaria. Di qui I'urgenza di una sistematica, approfondita e capillare
catechesi degli adulti, che rende i cristiani consapevoli del ricchissimo
patrimonio di verita di cui sono portatori e della necessita di dare sem-
pre fedele testimonianza alla propria identita cristiana» (CEl, La Chiesa
in Italia dopo Loreto 29).

Cosi ancora, recentemente, nei lavori della penultima assem-
blea generale della CEI (Roma 2 - 6 maggio 1988) il Papa ha insi-
stito nel suo discorso:

«La radice dello slancio di evangelizzazione e di tutto il dinamismo mis-
sionario non puo essere che una matura “coscienza di verita”, ossia la
convinzione, fortemente presente nellanimo degli evangelizzatori e dei
catechisti, che la verita di Cristo, affidata alla chiesa come a interprete
fedele e annunciatrice instancabile, & I'unica verita in cui sia data sal-
vezza, per gli uomini di oggi e di domani, come per le prime generazioni
di credenti. Questa “coscienza di verita” deve essere trasmessa dagli
evangelizzatori agli evangelizzandi: essa costituisce oggi il servizio forse
pit prezioso che possiamo rendere ai fratelli. Se infatti il sentimento re-
ligioso e il bisogno di Dio sono ancora ben presenti nel nostro popolo, mo-
strano anzi una nuova e crescente vitalita, essi indicano anche che &
grande lo spazio aperto all’evangelizzazione. Tuttavia non possiamo di-
menticare che invece & spesso molto fragile, perché non sufficientemente
nutrita e perché sottoposta a molteplici tentazioni e ostacoli, 'adesione
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di fede dei nostri cristiani, anche di quelli che hanno una pratica reli-
giosa abbastanza costante» (cfr. Regno / doc 33 (1988) 329).

Il fanatismo religioso, rischio sempre latente ed effettivo in
ogni immatura coscienza di verita, ¢ qui, di fatto, impossibile,
poiché alla coscienza di questa veritd non si perviene senza
I'umilta dell’ascolto, senza l'esercizio dell’amore che tutti serve,
tutti accoglie, tutti interpreta perché & 'amore universale del Dio
Crocifisso “per la salvezza di tutti”. Questa Verita non & un’idea
piattificante, ma & storia di Amore fino alla morte di sé perché
Paltro viva. Questa veritd & I’Agnello immolato testimone singo-
lare della misericordia ricca del Padre. Questa verita & il Servo di
Jahwe che impara egli stesso I'obbedienza dal suo soffrire. Percio,
chi pratica questa verita, esaltandone la propria coscienza, lo puo
fare solo dentro la decisione di una esistenza come “carita”, espro-
priazione di sé, dono, servizio, secondo la testimonianza del Mae-
stro, la Verita, venuto per servire e non per essere servito (Mt 20,
28). Tutto questo lo fa in quanto lo Spirito Santo nella sua poten-
za lo anima.

3.1.2. Recupero dell’interiorita: requisito indispensabile
per 'evangelizzazione

Da qui il recupero della propria interiorita come requisito indi-
spensabile per I'evangelizzazione: & riandare alle fondamenta del-
la propria esistenza di Chiesa, cioé l'interiorita di Dio, lo Spirito
Santo. L’ascolto della Parola, d’altra parte, & ineffettuabile se non
nella situazione del deserto che essenzializza la vita e pone nella
poverta che si lascia riempire da Dio: «Ti condurro nel deserto e
la parlerd al tuo cuore» (Os 2,16). Dopo i quaranta giorni di de-
serto, in cui lo Spirito lo spinse, Gesu inizia 'annuncio della buo-
na novella del suo Regno (Mc 1,12-15). Quanto piu la nostra Chie-
sa, in tutti 1 suoi membri e in ogni sua espressione vivra nel si-
lenzio, il “segno del Carmelo”, la preghiera che la riporta alla sua
natura contemplativa, potra proclamare adeguatamente la Paro-
la, annunciarla piu efficacemente, proponendo non tanto un di-
scorso argomentativamente convincente, ma dichiarando senza
annacquamenti un Kerigma urtante per la vita di tutti, parados-
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salmente scandaloso, ma “sapienza di Dio che attrae tutti a sé”,
per-la potenza dello Spirito Santo. Cosi per gli Apostoli:

«Ilo manderd su di voi quello che il Padre mio ha promesso, ma voi re-
state in citta, finché non siate rivestiti di potenza dallalto» (Lc 24,49).

Solo perché e in quanto “mossa dallo Spirito” la Chiesa di sente
inviata
«ad annunciare ai poveri il lieto messaggio, a proclamare ai prigionieri la

liberazione e ai ciechi la vista, a rimettere in liberta gli oppressi, a predi-
care un anno di grazia del Signore» (Lc 4,18-19).

Infatti: «<Evangelizzare ¢ la grazia e la vocazione propria della
Chiesa, la sua identita piu profonda» (Evangelii nuntiandi 14).

3.2. Chiesa evangelizzante in cammino

3.2.1. Conversione all’evangelizzazione e declericalizzazio-
ne della comunita ecclesiale

Proclamare la priorita dell’evangelizzazione ha per la nostra
Chiesa locale il senso di fare dell’evangelizzazione la propria “at-
tivitd quotidiana”, convertendosi ad essa. La nostra Chiesa & con-
vocata a ripensarsi, in tutte le sue strutture significative in fun-
zione di questo scopo prioritario:

«Annunciare al mondo di oggi, soprattutto ai giovani che ne sono I'imma-
gine evidente, la ricchezza di Cristo e del suo Vangelo per innescare il
vero processo di cambiamento interiore in questa societa in rapida tra-
sformazione [...] far risuonare nel cuore della gente affannata da tanti
problemi, inquieta e agitata da incertezze e paure, 'eterna parola di ve-
rita che libera I'momo e gli fa scoprire di essere figlio di Dio [...] comuni-
care il senso religioso della vita, cioé I'impossibilita di chiuderci nella
gabbia del materialismo e scoprire invece l'intima apertura dell’'uomo e

del mondo a Dio, Creatore e Padre che ¢i ama di un amore infinito» (CEI,
Comunione e comunita missionaria 33).

Cosi la riscoperta, sempre da incentivare, della ricchezza cari-
smatica e ministeriale della nostra Chiesa dovrebbe presto porta-
re ad un definitivo compimento del processo di declericalizzazione
delle nostre comunita ed, in specie, della stessa figura del prete.
Declericalizzare non & arginare o subordinare il prete in funzione
della emergenza alternativa del carisma laicale, ma e ridare il
prete alla prestigiosita e centralita del suo ruolo ministeriale, al-
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tamente significativo, ovvero “la preghiera e la predicazione”. Pa-
re che dovere prioritario del prete non sia immediatamente la vi-
ta economico-amministrativa, né costruire le mura del tempio,
paradossalmente nemmeno gestire la carita: per questo si artico-
larono storicamente le responsabilitd diaconali nella Chiesa, ri-
conoscendo le capacita spirituali delle persone poste a servizio e,
opportunamente, anche le specifiche competenze professionali.
Nella prospettiva di una nuova evangelizzazione, pill intenso ri-
suona la certezza degli Apostoli:

«Non & giusto che noi trascuriamo la parola di Dio per il servizio delle

mense. Cercate dunque, fratelli, tra di voi sette uomini di buona reputa-

zione, pieni di Spirito e di saggezza, ai quali affideremo quest’incarico.

Noi, invece, ci dedicheremo alla preghiera e al ministero della parola»
(At 6,2-4).

Dunque, contemplata aliis tradere: preti evangelizzatori, anzi-
tutto perché contemplativi della verita, come preghiera e anche
come studio, per conoscere alla luce di Dio I'uomo, i segni dei tem-
pi, i semi del Verbo, per elaborare linguaggio; e, poi, perché pro-
clamatori della verita attraverso uno stile di vita, trasparenza
dello Spirito di verita che li possiede.

Cosi, per declericalizzare il prete ¢ teologicamente ed eccle-
sialmente ambiguo costituirlo discepolo di una catechizzazione
impartita metodicamente dal laico. Piuttosto, evitando il rischio,
oggli quanto mai latente, di clericalizzare il laico, declericalizzare
il prete significa cogliere che egli, provocato dalla testimonianza
evangelica di tutti, e stimolato, certo, dalla parola sapiente di
ognuno, ha, pero, per se stesso, in quanto segno del Vescovo, il do-
vere specifico di educare autorevolmente alla Parola e servirla
magistralmente. Egli ¢ il pastore, la guida, il maestro. Questo & il
ministero che dice la sua identitd e che permette 'edificazione
della Chiesa come comunita, secondo il suo particolare carisma
apostolico e pastorale, dono dello Spirito Santo totalmente al ser-
vizio della Parola di Dio. In questa prospettiva, non si meditera
mai abbastanza sulla patologicita di una esperienza di fede, indi-
viduale e comunitaria, che richieda al prete, strumentalmente, il
solo esercizio della sacramentalizzazione, evitandone il suo speci-
fico ministero della parola, o anche solo relativizzandolo, con
I'estenuarne l'autorevolezza carismatica, attraverso lo slogan, —
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dal contenuto vero, ma ancora generico —, “lo Spirito parla in
tutti e attraverso tutti”.

Conversione alla evangelizzazione & declericalizzazione della
comunita ecclesiale in tutte le sue espressioni: per cui le liturgie
sacramentali e tutte le pratiche religiose lungi dall’essere fini a
se stesse o all'individuo, chiudendo la comunitd nell’introversio-
ne, esprimeranno la comunione personalizzante con il Dio che
svela 1 segreti dei cuori e contagia il suo amore, perché venga ri-
versato sulle strade degli uomini.

La nuova evangelizzazione postula una Chiesa estroversa, che
non attenda piu il gregge da sostenere, ma “va”, prende l'iniziati-
va dell’andare negli ambienti e nei luoghi in cui la gente vive, la-
vora, studia, trascorre il tempo libero, fa cultura o politica. Come
Gesu sulla strada di Emmaus, i cristiani sono chiamati a proiet-
tarsi lungo le strade, come aramei erranti, accanto ai nuovi no-
madi.

Cosi, la nuova evangelizzazione richiede che siano numerosis-
simi i cristiani, specie i laici, preparati a trasformare in proposta
di fede e di dialogo i propri rapporti quotidiani di vita, perché I'in-
contro con il Risorto attualizzato nella comunita ecclesiale e nella
liturgia diventi luce, provocazione di senso per 'uvomo di oggi, pa-
go dei mezzi di sussistenza, ma carente della verita e del signi-
ficato della propria esistenza.

In questa prospettiva, 'associazionismo cattolico, che storica-
mente si & assunto il compito della formazione di un laicato ma-
turo nella fede e socialmente impegnato, come organismo di inse-
rimento dei laici nel dinamismo apostolico della Chiesa, in colla-
borazione con il ministero gerarchico, & oggi stimolato ad una sua
intelligente ripresa, anche grazie alla testimonianza di fede di
tanti fratelli che, in gruppi, movimenti, “tempi di conversione”,
esprimono l'urgenza di un itinerario di fede, capace di riandare
alle radici della speranza, per formare testimoni autentici del Ri-
sorto nella citta degli uomini:

«Sia nel nostro paese, sia in prospettiva europea e mondiale, & attorno a
iniziative specifiche di servizio al Vangelo e all'uomo che le associazioni,
1 movimenti e i gruppi ecclesiali, strettamente congiunti all’azione di

tutta la chiesa locale, possano individuare punti di incontro e di dialogo»
(CE1, Comunione e comunitia missionaria 21).
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La nuova evangelizzazione esige una formazione spirituale, ec-
clesiale, teologica permanente, per cui i fedeli laici, insieme ai
membri degli istituti di vita consacrata, possano non solo essere
testimoni dell’annuncio evangelico con la parola e ’esempio, ma
anche possano «essere chiamati a cooperare con il Vescovo e con i
presbiteri nell’esercizio del ministero della parola» (IL, p. 19).
Qui, torna conto menzionare i catechisti e gli insegnanti di reli-
gione, di cui si dira, ma soprattutto la famiglia e i genitori in es-
sa. Con le parole di Paolo VI:

«La famiglia, come la chiesa, deve essere uno spazio in cui il Vangelo &
trasmesso e da cui il Vangelo si irradia. Dunque, nellintimo di una fa-
miglia cosciente di questa missione tutti i componenti evangelizzano e
sono evangelizzati. I genitori non soltanto comunicano ai figh il vangelo,
ma possono ricevere da loro lo stesso vangelo profondamente vissuto. E

una simile famiglia diventa evangelizzatrice di molte altre famiglie e
dell’ambiente nel quale & inserita» (Evangelii nuntiandi 71).

E dell’attuale Papa:

«Il ministero di evangelizzazione e di catechesi dei genitori deve accom-
pagnare la vita dei figli anche negli anni della loro adolescenza e giovi-
nezza, quando questi, come spesso avviene, contestano o addirittura ri-
fiutano la fede cristiana ricevuta nei primi anni della loro vita» (Familia-
ris consortio 53).

Sara urgentissimo recuperare le preziose linee pastorali espres-
se dal nostro Arcivescovo nella sua lettera pastorale del 1980: 1.
evangelizzarsi per la famiglia; 2. evangelizzare la famiglia; 3.
evangelizzare con la famiglia; 4. evangelizzare tutti come fami-
glia (Una famiglia nuova per una storia di liberazione nel tessuto
sociale ed ecclesiale del sud 56).

3.2.2. Evangelizzazione diversificata e multiforme

La rinnovata coscienza del dovere primario di evangelizzare,
ha portato negli ultimi venti anni la Chiesa italiana a puntualiz-
zare i diversi momenti della sua attuazione, fissando 'attenzione

«sull’annuncio della Parola che chiama alla fede, sui sacramenti che la
celebrano, sulla testimonianza e sulla promozione umana che la incarna»
(CE1, Comunione e comunita 2).

Evangelizzazione diversificata e multiforme, dunque.
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L’annuncio, anzitutto, come Kerigma e come catechesi. “Non
presupporre i cristiani”, significa organizzarsi per una sempre at-
tuale riproposizione del Kerigma nella sua originalita e purezza,
attraversando le distorsioni e le devianze che la complessita del
vivere individuale, famigliare e sociale ha storicamente compor-
tato. Si tratta di ripresentare la verita salvifica della croce di
Gesu come compimento, pienezza di ogni ansia umana, attraver-
sando il tema del dolore e della sofferenza e della morte della no-
stra gente, spesso troppo rassegnatamente disposta a fare di Dio
la causa soprannaturale diretta delle morti improvvise e ingiuste,
dei disastri morali, delle calamita naturali, del dolore fisico, della
malattia inguaribile. Il Kerigma, proclamato nella potenza dello
Spirito, dovra dichiarare il vero volto trinitario di Dio che non &
padrone, ma Padre misericordioso, non celeste tiranno, geloso
della felicita degli uomini, ma Dio incarnato nel Figlio, compagno
condividente di ogni disagio umano, di ogni croce, non I’Assoluto
despota, tremendo e fascinoso, desideroso dell’obbedienza schia-
vizzante dei suoi servi, senza la quale manda il terremoto, la ma-
lattia e le punizioni, ma Signore vivificante, nello Spirito Santo,
capace di risuscitare da ogni debolezza e schiavitii, perché i suoi
servi siano figli e nel Figlio amici (Gv 15,14).

L’annuncio kerigmatico si fara carico di mostrare in tutti i
modi che un Dio “cosi” non pud essere contestato, ma solo amato
liberamente e pregato, poiché l'obbedienza a Lui non costringe la
creativitd umana, ma la esalta, non impoverisce I'uomo, ma lo fa
ricco: perché & un Dio eternamente donato, solo amore, solo luce,
solo benevolenza, solo giustizia, solo verita. Il Kerigma, permet-
tera allo Spirito di convincere il mondo quanto al peccato, poiché
nel Crocifisso dal silenzio muto del Dio morto, la sua parola &
universale e assoluta: Dio non dona mai la morte, egli dona solo
la vita, anzi, egli muore perché I'vomo viva. Cosi, la morte dell’in-
nocente, il dolore cosmico del mondo non potranno piu essere una
obiezione alla giustizia di Dio e alla sua esistenza, ma soltanto al-
I'uomo peccatore, bisognoso di purificazione e di un lungo cammi-
no di recupero della sua identita.

L’annuncio come catechesi dovra corrispondere alla concre-
tezza di questo “lungo cammino”, articolando veri e propri itine-
rari di fede, atti a presentare la verita liberante di Dio nella sua
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integralita e totalita, e capaci di saldare il Kerigma con la litur-

gia, con la vita, con la storia:
«Al primo annuncio segue la catechesi. Da un lato essa sostiene e forti-
fica la fede dei credenti e dall’altro previene i pericoli di un indeboli-
mento della fede stessa che pud arrivare alla defezione. Ci sono molti che
dalla fede che pure dicono di professare non sanno trarre motivi per il
comportamento morale; altri abbracciano dottrine, ideologie e prassi di
vita in netto contrasto con la vera fede. La comunita ecclesiale & chiama-
ta a ripresentare, mediante una catechesi sistematica e integra, la verita
di Cristo tutta intera, per rendere la fede sempre pii1 consapevole e si-
gnificativa per la vita e per la storia» (CEI, Comunione e comunity mis-
sionaria 36).

Poiché non si tratta di comunicare dottrine, ma di veicolare
esperienza, ogni annuncio apre all'incontro personale con il Dio
personale nell’evento liturgico dei sacramenti, vero spazio di
evangelizzazione vitale e concreta; ogni annuncio va permanen-
temente sostenuto, perché le sue veritd vengono incarnate nella
vita di ogni persona come luce, pienezza di significato, gioia di co-
munione e di amore; ogni annuncio va costantemente aggiornato,
perché esso si traduca in orientamento e provocazione di senso
nel territorio umano, promuovendo autentica liberazione civile.

Cosi la catechizzazione non ha “tempi specifici”, ma riguarda
tutti i tempi del vivere umano, fanciullezza, giovinezza, maturita,
e anche vecchiaia.

Catechesi permanente, organica, unitaria, globale & I'impegno
piu serio ed il sacrificio pit puro di una Chiesa evangelizzante
che ha I'urgente compito, oggi, di risignificare culturalmente il
contesto vitale in cui opera per permettersi anche solo la comuni-
cazione sensata delle parole pronunciate.

La catechesi, qui, & anche lavoro culturale, impreziosita dal
servizio ecclesiale della teologia, scienza critica della fede, ovvero
spazio di riflessione sapienziale che stimola creativamente la pa-
storale, permettendole di essere illuminata e concreta. La teolo-
gia, nella prospettiva di una nuova evangelizzazione, ne & forma
propria, nella misura in cui, meno snobbata da mentalita prassi-
stiche e talvolta “praticone”, viene assunta dalla comunita eccle-
siale e dai suoi pastori come strumento critico di intelligenza del-
la fede sui problemi etici, socio-politici, e anche filosofici, ai fini
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del discernimento culturale sui valori, sulle ansie e i contenuti
del nostro vivere ecclesiale e sociale.

In questo ambito, non si dovra dimenticare che: «L’insegna-
mento e la diffusione della dottrina sociale fanno parte della mis-
sione evangelizzatrice della Chiesa» (GIOVANNI PAOLO 11, Sollici-
tudo rei socialis 41). Di tale dottrina si dovra ormai ritenere lo
statuto “teologico” e, dunque, la sua pertinenza alla “critica della
fede” o alla “fede critica” essa e

«accurata formulazione dei risultati di un’attenta riflessione sulle com-
plesse realta dell’esistenza dell’'uomo nella societa e nel contesto interna-
zionale alla luce della fede e della tradizione ecclesiale. Suo scopo princi-
pale & di interpretare tali realta, esaminandone la conformita o difformi-
ta con la luce dell'insegnamento del Vangelo sull'uomo e sulla sua voca-
zione terrena e insieme trascendente; per orientare, quindi, il compor-

tamento cristiano. Essa appartiene, percid, non al campo dell'ideologia,
ma della teologia e specialmente della teologia morale».

La teologia, poi, dispone criticamente al cammino ecumenico
della nostra comunita con i fratelli separati e al dialogo inter-re-
ligioso con le religioni non cristiane, da attuare nello spirito del
mandato apostolico di evangelizzare tutti. Cosi, particolarmente,
essa prepara al dialogo con i responsabili e i creatori e gli opera-
tori di cultura, che in una societa pluralistica e libera orientano
enormemente il modo di pensare di molti.

Dunque, annuncio, catechesi, liturgia, dialogo teologico cultu-
rale sono le forme tipiche di una evangelizzazione che puo, pero,
costantemente appellare ai segni della carita, come 1 segni in cui
sono visibili i frutti della rigenerazione annunciata e promessa.
La testimonianza dell’amore e dell'unita, fuori e dentro la comu-
nita cristiana & vitale per 'evangelizzazione, poiché:

«La presenza testimoniante della comunita & gia di per se stessa una

proclamazione silenziosa, ma forte e stimolante della buona novella»
(CE1, Comunione e comunita missionaria 35).

Evangelizzazione e testimonianza della carita, sono infatti le
linee programmatiche, gia annunciate, della pastorale di tutta la
Chiesa italiana per gli anni ’90. La vita della comunita, fonda-
mento dell’evangelizzazione, € linguaggio incarnato contro l'infla-
zione delle parole e il nominalismo retorico: & necessario rendere
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visibile quanto, nella comunita, la concreta liberta dell'uomo pud
effettivamente essere salvata da Cristo.

3.2.3. Puntualizzazioni sulle strutture di evangelizzazione:
stimolo all’approfondimento sinodale

Sara, pertanto, la liberta dell’uomo, bisognosa di perdono e di
educazione, ma anche disponibile e aperta alla comunione col
tutto e con tutti, ad imporre alla Chiesa locale di ristrutturarsi
permanentemente in funzione della evangelizzazione, suo compi-
to singolare. Cosi, le figure storiche, nelle quali fino ad ora essa si
¢ espressa — la parrocchia, associazioni, gruppi, movimenti, la
famiglia, I’Eucaristia —, devono incarnare sempre pili comunita
ecclesiali perdonanti, accoglienti e familiari, capaci di educare la
liberta di ognuno, riconoscendo la diversita dei doni dello Spirito;
comunita ecclesiali situate, per favorire I'arricchimento di ogni
uomo nel dialogo e nel confronto.

1. In questa prospettiva, esclusivamente prioritaria appare lo
spazio della catechesi la formazione dei catechisti L’avallo di
strutture formative di tipo teologico-culturale risulta indispen-
sabile, poiché la catechesi comporta certamente la conoscenza
dottrinale della totalita del mistero di Cristo, ma anche la ca-
pacitd metodologica di veicolare i contenuti ai propri interlocu-
tori, applicandoli alla vita, ai ritmi dell’esistenza perché si av-
vii, compiendolo, il processo di “personalizzazione della fede”,
promuovendo una effettiva ecclesialita delle fede stessa. Cate-
chizzare & compito urgente e significativo, per questo esige il
superamento del “pressappochismo”, spesso perpetrato nel re-
clutamento dei catechisti tra i volontari, per avviare una veri-
fica ecclesiale sui necessari requisiti del catechista.

Il catechista, se e teologicamente e umanisticamente attrez-
zato, &, perd, anzitutto una testimone della fede. Il suo “mini-
stero”, eventualmente da istituire nella sua specificita, nasce
dal riconoscimento pastorale di una maturita di fede, premessa
necessaria per una comunicazione nella fede e della fede, quale
e la catechesi.

Su questo sfondo, le associazioni, i gruppi, i movimenti, po-
tranno costituire un ambito prezioso da cui attingere per la co-
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operazione al ministero della Parola del Vescovo, nell’attivita
catechistica per tutte le parrocchie. Anzi, per la loro natura di
luoghi singolari in cui la fede si matura e si incarna in ritmi e
cammini personalizzanti, essi stessi, in comunione effettiva
con il ministero gerarchico e apostolico del Vescovo, potrebbero
strutturarsi come spazi di permanente catechizzazione, capace
di coinvolgere specialmente gli adulti e interi nuclei familiari
in una sorta di catecumenato rinnovato, che miri al recupero
esperienziale delle esigenze del proprio battesimo e al senso
della testimonianza cristiana in una prassi evangelizzatrice.

Dall’attuale piano pastorale della Chiesa italiana assumia-
mo indicazioni precise, che dovrebbero essere normative per il
nostro sforzo missionario:

«Nel campo della catechesi & necessario, anche attraverso forme di colla-
borazione tra le diocesi e le parrocchie:

a) Promuovere la catechesi degli adulti, per costruire personalita cri-
stiane mature nella fede con una chiara e fondata coscienza di verita.
Senza disattendere altri settori di catechesi, 'attenzione agli adulti e
alla famiglia, & prioritaria.

b) Poter disporre di itinerari di prima evangelizzazione da attivare an-
che al di fuori delle nostre strutture tradizionali, specialmente 1a dove
la gente vive e sperimenta situazioni che hanno bisogno di una parola
di luce e di speranza: come ad esempio la malattia e la sofferenza, la
presenza in famiglia di una persona handicappata; la disoccupazione
o la mancanza di casa; la solitudine e 'abbandono nell’eta anziana;

¢) Avviare organici progetti formativi per i ragazzi e gli adolescenti (il
dopo cresima) in spirito di collaborazione tra parrocchie, gruppi e as-
sociazioni che lavorano nel settore. E necessario che I'intera comunita
si assuma questo compito superando deleghe e disinteresse che osta-
colano il proseguimento della catechesi nell’eta pin difficile e in cui &
piit necessaria e indispensabile» (CEI, Comunione e comunita missio-
naria 44).

Si tratta, cioe, anche nella catechesi di passare da una pa-
storale di conservazione ad una pastorale di missione, rievan-
gelizzando 1 cristiani, evangelizzando i lontani, iniziando alla
fede i bambini e i giovani, promuovendo, con la disponibilita di
tutti una vera e propria “evangelizzazione dell’ambiente”, atta
a raggiungere anche chi viene normalmente emarginato dal
circuito della stessa comunicazione sociale (si pensi ai “pastori”
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nelle nostre zone rurali). Tutto questo richiede la creazione di
strutture centralizzate e decentrate, capaci di promuovere, nel
segno della cooperazione tra le parrocchie di una diocesi e an-
che tra le stesse Chiese locali, una attivita catechistica itine-
rante, tanto piu efficace, quanto piu testimoniata da giovani e
coniugi.

2. Nella consapevolezza, stimolata dalla parabola del buon semi-
natore, che la missione di evangelizzazione trova effettivi osta-
coli alla sua fruttificazione dalla pit o meno predisposizione
del terreno, una pastorale intelligente non potra mai miscono-
scere la necessita di una opera di “dissodamento” e di “bonifi-
ca”. Inserendosi nelle strutture di mediazione culturale gia esi-
stenti, o creandone di nuove, bisognera farsi carico, affrontan-
dola realisticamente, della temperie culturale materialistica e
consumistica che rende 'uomo di oggi “impermeabile” all’an-
nuncio evangelico, e dei suoi valori umanizzanti, relativizzan-
do la luce che dal vangelo deriva sui suoi problemi etici, indi-
viduali e sociali, e su quelli economici-politici. La situazione di
una fede relegata nel cantuccio di una tollerabile “opinione” &
lo scopo continuamente perpetrato dal neopaganesimo impe-
rante, la cui quotidiana catechesi (o contro catechesi) inculca,
con tenebrosa scaltrezza, le barbarie della fruizione unilate-
rale, del consumo sfrenato, dell'immanentismo delle possibilita
tecnologiche, del predominio smisurato sulla natura e sull’uo-
mo, del mito della forza, del pansessualismo generalizzato co-
me superamento della nevrosi etc. usando termini linguistici
comuni come amore, giustizia, pace, solidarieta, felicita, dopo
averne sottratto il contenuto autentico e proprio, determinando
il disorientamento culturale.

Ogni attivita di pre-evangelizzazione imporra cosi il dovere
di “risignificare il linguaggio”, perché i valori umani possano
essere giudicati da tutti come tali e come tali promossi, e su di
essi sl possa convenire tra tutti gli uomini, amanti della verita.
L’inserimento nella scuola, nell'universita, nell’editoria, nella
televisione e nell’arte, nello sport, nella ricerca scientifica non
puo non avere questo scopo fondamentale per I'evangelizzazio-
ne: nell'umano, infatti, il Vangelo si innesta perché 'umano
sviluppi al massimo le sue possibili creativita.
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Preziosa, su questo sfondo, sarebbe una accoglienza dinami-
ca e matura degli insegnamenti del Magistero della Chiesa: si
richiederebbe pertanto 'avvio di strutture indirizzate a supe-
rare lo scollamento, abbastanza generalizzato, esistente tra gli
interventi del Magistero universale, nazionale, locale e la pa-
storale quotidiana, avviando ad una formazione teologica per-
manente del prete che tenti di abilitarlo a conoscere i docu-
menti del Magistero, anzitutto comprendendoli, e a mediarli,
dopo averli ecclesialmente condivisi nel loro “carisma sicuro di
veritd”. Comunione, comunita e disciplina ecclesiale, 1'ultimo
documento pastorale dell’Episcopato italiano, dichiara al n. 67:

«Merita, d’altra parte, un’attenta riflessione il fenomeno diffuso del si-
lenzio e dell'indifferenza che accompagnano soprattutto gli insegnamenti
morali del Magistero presso larghi strati del popolo cristiano. Fenomeno,
questo, che investe specialmente quegli ambiti della vita morale nei qua-
li @ pitt manifesto 1l distacco, se non addirittura il contrasto, fra Iinse-
gnamento del Vangelo riproposto nella dottrina della Chiesa e la visione
culturale oggi dominante. Si pensi, in particolare, alla morale sessuale e
coniugale e al comportamento morale nei confronti dei gravi problemi
della vita umana, soprattutto alle sue origini e al suo declino. I cristiani
devono ritrovare la consapevolezza che I'intervento della Chiesa in que-
sti campi costituisce non gia un’imposizione esteriore e autoritaria, ma
un prezioso servizio alla dignita della persona e alla verita dell’amore
umano, illuminato dalla rivelazione del progetto di Dio sull'uomo in Ge-
st1 Cristo».

Il potenziamento e la maggiore estensione dell'lstituto di
Scienze religiose e della Scuola per operatori sociali potrebbero
avere anche la funzione di colmare questo scollamento, attra-
verso una formazione teologica e socio-politica, sempre pil ca-
pace di abilitare la coscienza credente ad una matura media-
zione culturale della fede in tutti i settori della vita umana.

Un’attenzione particolare la nostra Chiesa dovra porre, poi,
all'insegnamento della religione cattolica nelle scuole pubbli-
che con una adeguata pastorale scolastica, atta a rendere ese-
cutivo, nel rispetto delle finalita della scuola, il servizio di
umanizzazione che la fede fa alla cultura, stimolando gli inter-
rogativi sul senso della vita, sulla concezione del mondo, sugli
ideali che ispirano I'agire dell'uomo nella storia e indicando le
istanze religiose e culturali che orientano alle risposte.
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Nella coscienza avvertita che

«un’autentica evangelizzazione salda vitalmente tempo ed eternita, tra-
scendenza e fermenti culturali, rivelazioni e valori umani, santita e laici-
ta, fede e cultura» (IL, p. 20),

I'avvio di esperienze proprie come la Scuola cattolica, il quo-
tidiano cattolico, emittente radiofonica e televisiva cattolica
ecc. non pud avere il senso di una privatizzazione di alcuni spa-
zi umani, ma piuttosto di una doverosa “animazione cristiana”
a servizio della comunita civile, nella prospettiva della fonda-
zione della civilta dell’Amore, unica spiaggia veramente beati-
ficante per 'uomo su questa terra.

3. Le “piccole comunita cristiane” sono una realtd promettente
per 'evangelizzazione della Chiesa. Il sorgere di gruppi, movi-
menti, associazioni, “tempi di conversione”, esprime, quasi
nuova pentecoste ecclesiale, la capacita della Chiesa di rinno-
vare la propria vivacita in funzione di un rapporto piut perso-
nale e personalizzante con il Dio tripersonale, e contrasta la
tendenza alla massificazione religiosa che spesso intrattiene
con Dio una relazione generica e indefinita se non talvolta de-
viante. L'evangelizzazione non puo puntare ad una “Chiesa di
massa”. Eppure essa non dovra abdicare al suo vero compito,
cattolicamente inderogabile, la formazione ecclesiale del popolo
di Dio.

La religiosita e pieta popolare, o meglio il linguaggio popola-
re della pieta e della religione, non & una presenza occasionale
nel cattolicesimo di tutti i tempi, ma dichiara il modo ordinario
con il quale il cattolicesimo entra nella vita della persona, in-
novando mentalita e costumi, e forgiando identita di popolo.

Il giudizio che assimila univocamente la religiosita e pieta
popolare alla religiosita naturale & superficiale e teologicamen-
te poco avvertito: la religiosita popolare non @ religiosita natu-
rale, ma & incarnazione popolare della fede di Gesu Cristo. Bi-
sognera, certo, purificarne ed evangelizzarne le ricche e molte-
plici forme, nelle quali in passato si & espressa. Tuttavia, la re-
ligiosita popolare non & solo questione di passato da battezza-
re, ma di presente e futuro da sviluppare. Assumendone il va-
lore pastorale, necessitera disporsi a svolgere creativamente
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nuove e piu ricche forme di religiosita popolare, maggiormente
adeguate al popolo dell’oggi.

In questo contesto, preziose per l'evangelizzazione potreb-
bero essere la riattivazione delle missioni popolari, ma piu quo-
tidianamente il recupero della grande e grandiosa carica popo-
lare dei sacramenti celebrati nella liturgia della Chiesa, specie
la liturgia eucaristica, e in particolare modo la liturgia euca-
ristica nel “Giorno del Signore”, la domenica.

Se ne parlera nella prossima sessione sinodale. Qui, pero,
urge solo brevemente e conclusivamente menzionare il tema
della omelia domenicale, feriale e quella in determinate occa-
sioni celebrative, come struttura tipica da rivalorizzare nell’at-
tivitd evangelizzatrice del prete. L’omelia non & parola di inse-
gnamento, per cui 'uditore accoglie 'esposto del maestro in ra-
gione degli argomenti esibiti nell’evidenza della dimostrazione.
L’omelia & invece, parola di attestazione, locutio Dei attestans,
appello alla fede dell’'uditore che crede a motivo dell’autorita,
scienza e veracita di colui che parla. Sicché il prete & coinvolto
come testimone in cio che dice e la preparazione dell’omelia ri-
ferira la sua personale tensione al cammino di conversione e di
ascolto della Parola. L’ascoltatore dovra dire “si” al mistero che
celebra non perché convinto da ragionamenti dimostrativi, ma
perché, nell’evento liturgico dell’omelia, per la potenza dello
Spirito, la Parola gli ha “trafitto il cuore” (At 2,27). Nelle comu-
nita cristiane, specie nei paesi, dove, di fatto, domenicalmente
si crea omogeneitd di presenza nelle assemblee liturgiche,
I'omelia & I'occasione pill propizia per una spiegazione ritmata
della parola, secondo il ciclo liturgico: essa pud divenire stimolo
ad un cammino popolare di crescita della coscienza credente.

4. Epilogo

«...E quando le vecchie parole sono morte / nuove melodie sono sgorgate
dal cuore / dove i vecchi sentieri erano perduti / & apparso un nuovo
paese meraviglioso» (R. TAGORE).

Credere: & il comandamento della nuova vita. Si tratta di an-

nunciare Gest, 'unico rigeneratore del mondo, il ricapitolatore di
tutti 1 tempi, il futuro beatificante gia qui, nell'opera di Dio, la
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nostra Chiesa, la sua casa tra gli uomini, dove gli opposti coinci-
dono: il dolore dispone alla gioia, la morte apre alla vita; dove la
croce di Gesu e il segno vero dell'unica salvezza possibile, del-
I'unica liberazione praticabile, dell’unica umanizzazione vivibile.
Ma, &

«predicato, annunziato “sine glossa” Cristo crocifisso che & divenuto per
noi “sapienza, giustizia, santificazione e redenzione” (1Cor 1,30)? La “pa-
rola della croce” (1Cor 1,18) non é forse ridotta a mera consolazione per
dare un senso, pur se non trascurabile, al nostro soffrire e non & vista, ri-
duttivamente, come rassegnazione nel dolore?» (G. AGOSTINO, Lettera
pastorale E camminava con loro 18).

Evangelizzare la “parola della croce” come lieta notizia ¢ mo-
strare che la via del dono di sé, apparentemente perdente, & oltre-
modo “via vittoriosa”. Questa croce, infatti, non & per la sconfitta,
ma per la risurrezione, perché & Parola di Dio, rivelazione di un
amore eccedente oltre ogni bisogno, manifestazione inaudita di
solidarieta concreta, singolare espressione di un amore misurato
solo dall’amore, inequivocabile pronunciamento del Dio giusto e
fedele instancabilmente fino alla morte per amore: una grande
lieta notizia. Ricompredere la croce: € un ammonimento che entu-
siasma, riempiendo il cuore umano di speranza

Croce

tu reggi il mondo
Sospiro ultimo

' e muto
Parola pii eloquente
“non morte | é vita
non dolore | é gioia”
Capirti! Croce

non dominarci
servici.

* Don Antonio STAGLIANO, al tempo della celebrazione del Sinodo, svolgeva il
suo ministero pastorale come Assistente diocesano della Fucl e del MEIC, do-
cente di teologia sistematica presso lo Studio Teologico Regionale “S. Pio X”
(ora Istituto Teologico Calabro) in Catanzaro e di teologia fondamentale presso
I'IsR “Unus Magister” di Crotone, dove tuttora insegna, vice parroco della par-
rocchia S. Dionigi in Crotone. Attualmente & Direttore degli uffici diocesani
Catechistico e Cultura, direttore di Vivarium, Rivista di Scienze Teologiche,
professore invitato presso la Pontificia Universita Gregoriana di Roma.
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23 - 27 gennaio 1989

La Chiesa locale di Crotone - S. Severina, riconvocata dal suo
Pastore, I’Arcivescovo, in assemblea, nei giorni 23 - 27 gennaio
1989, per la seconda tappa del suo cammino sinodale, ha pregato
e meditato su cio che lo Spirito le suggerisce, quanto alle vie del-
I'evangelizzazione oggi nel nostro comprensorio.

Come Paolo sulle vie di Damasco, essa ¢ permanentemente
chiamata a conversione dalla Parola, per divenire strumento elet-
to dell’'opera grande del Padre sulla terra: rifare, in Cristo, tutto
nuovo (2Cor 5,17).

Per questo, la nostra Chiesa ha coscienza che la propria fe-
conda maternitd dipende dalla sua incessante disponibilita ad
ascoltare, accogliere, custodire, e compiere la Parola, Gesu di Na-
zareth, senso totale e definitivo della storia, Verbo della Vita in-
carnato nella vita, confessando in Lui 'automanifestazione per-
sonale di Dio, compiuta in fatti e gesti umani, come fedele com-
pagnia di Dio all'uomo in ogni situazione, come testimonianza
inequivocabile di una passione e di un amore spinto fino alla
morte di sé perché 'uomo viva, superi le sue schiavitu, sia felice,
stia nella pace.

Testimone del piu grandioso evento della storia — la venuta
del Figlio eterno nella carne umana (Gv 1,14) —, la nostra Chiesa
sa quanto urgente sia mostrare con la vita, essendone segno vi-
vente, I'unica verita universalmente salvifica: Gesu Cristo croci-
fisso, via vittoriosa del Padre, potenza di Dio, espressione di una
solidarieta concreta che provoca ogni uomo a condividere libera-
mente le ansie, le attese, le debolezze, le necessita e le sofferenze
dei fratelli.

Contro ogni mentalita e ogni tentazione efficientistica, essa &
perd consapevole di quanto il suo Signore le richiede assoluta-
mente: la fedelta. Con perseveranza, dunque, come il buon semi-
natore, la nostra Chiesa “spinge fuori gli occhi” per vedere la
grande folla in cerca di risposte, getta il seme della vita, e mentre
confida nell’opera instancabile dello Spirito, pur nella sua pover-
ta, si mobilita, organizzandosi e donandosi un metodo, per abili-
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tarsi a discernere adeguatamente lo “stato dei terreni” nei quali il
seme cade; tentando, per quanto & possibile, di eludere gli ostacoli
che impediscono, oggi, al Vangelo della Vita di illuminare con la
sua luce ogni spazio della vita umana.

Chiesa evangelizzante in cammino

L’approfondimento della situazione circa I'evangelizzazione
della nostra Chiesa locale ha stimolato tra i membri sinodali un
prezioso discernimento su opzioni di fondo e scelte operative, per-
ché la Chiesa, in tutte le sue componenti, sia piti evangelizzata e
piu evangelizzante in cammino, nel tessuto umano e sociale suo
proprio, ricco di potenzialita creative e di speranze, bisognoso di
orientamento illuminato e di solidale carita, soprattutto oggi, a
motivo della dispersiva confusione determinata dalle rapide tra-
sformazioni a tutti 1 livelli.

1. Anche nel nostro comprensorio, pur animato da fervente aspi-
razione religiosa, il fenomeno di scristianizzazione non manca
di esprimersi attraverso i bisogni indotti dalla attuale temperie
materialistica, legata al culto del precario, dell’utile, della va-
nita, del denaro. Tali bisogni, mentre eccitano 'uomo alla fre-
nesia dell’accaparramento e della fruizione immediata, non di
rado lo lasciano frustrato e deluso, senza soddisfazione. Cresce
I'indifferentismo religioso, anche tra i cristiani: essi fanno sem-
pre piu fatica a declinare nel quotidiano della loro articolata
esperienza di vita il senso salvifico della Parola di Gesu, e, as-
sorbendo il modo di pensare corrente, vivono talvolta troppo in-
genuamente il dramma epocale della frattura tra Vangelo e
cultura (Evangelii nuntiandi 20), decretando l'irrilevanza pra-
tica di Dio, incontrato emotivamente nei riti religiosi tradizio-
nali, ma sradicato dai momenti piu significativi della loro esi-
stenza. Da qui, il Sinodo, nella permanente consapevolezza del-
la ineludibile necessita di inculturare la fede, fa suo il grido
dell’Apostolo Paolo: «INon conformatevi alla mentalita di questo
secolo» (Rm 12,2); e, condivide l'appello del Papa, in questa
«ora magnifica e drammatica della storia nell'imminenza del
terzo millennio», per una, non piu dilazionabile, nuova evange-
lizzazione (Christifideles laici 3 e 34).
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2. Il Sinodo confessa, cosi, ed esalta la coscienza di verita della

propria fede: solo in Gesl, morto e risorto, esiste I'unica rispo-
sta valida e compiuta delle ansie e delle aspirazioni di ogni uo-
mo. Se accolto non come idea, dottrina, ma come storia, Parola
di Dio con e attraverso i fatti umani del quotidiano vivere, il
Vangelo soltanto libera da ogni schiavitu vecchia e nuova. Per
questo, all'unanimita, i membri sinodali hanno manifestato
I'urgenza del recupero della dimensione contemplativa della vi-
ta, come fecondo presupposto della evangelizzazione: attraver-
so il “deserto” e la preghiera ci si dispone anzitutto all’ascolto
di cid che, poi, si deve proclamare e testimoniare: la Verita da
cui si & posseduti. Guadagnando in interiorita, la nostra Chie-
sa raggiunge le fondamenta della propria esistenza, cioé la
stessa interioritd di Dio, lo Spirito Santo, e mossa da questo
messaggio, a

«proclamare ai prigionieri la liberazione e ai ciechi la vista, a rimettere

in liberta gli oppressi, a predicare un anno di grazia del Signore» (Lc
4,18-19).

. Poiché «evangelizzare & la grazia e la vocazione propria della
Chiesa, la sua identita piu profonda» (Evangelii nuntiandi 14),
il Sinodo, riconoscendo 'impraticabilitd di una evangelizzazio-
ne fruttuosa senza uno stile maturo di accoglienza, di vicinan-
za, di condivisione e di personalizzazione dei rapporti umani,
sottolinea:

a) I'importanza di una autocoscienza sempre pili missionaria
di Chiesa: una Chiesa che non aspetia 'uomo per gestire
la sua espressivita sacrale, ma invece va, si muove, per
incontrare gli uomini e le donne negli ambienti della loro
vita; e, in essi, annuncia con un linguaggio semplice, nar-
rativo, esistenziale, parabolico, il Vangelo della salvezza,
come buona notizia di Dio per tutti, specie i piu lontani,
quanti tra i fratelli sono i pit piccoli e sofferenti, dichia-
rando, cosi, la propria opzione preferenziale per i poveri;

b) Pesigenza di una cristiana laicita nella propria attivita
evangelizzatrice, per la quale ogni suo sforzo e animato
serenamente dal rispetto dell’altro e dal pregiudiziale ri-
conoscimento della sua bonta e positivita. Pur contro ogni

117




ingenuo irenismo, la Chiesa sa di dovere a questo uomo
una presenza dialogale che non demonizza niente e nes-
suno, ma piuttosto scruta i “semi del Verbo”, in ogni per-
sona, in tutte le espressioni umane;

¢) la necessita della testimonianza, come forma tipica e im-

prescindibile dell’annuncio cristiano, nella certezza asso-
data che 'uvomo del nostro tempo se ascolta i “maestri” &
solo perché sono “testimoni”. In questo senso il Sinodo ri-
chiama al senso testimoniale della poverta della Chiesa,
specie nei suoi membri piu rappresentativi, i pastori;

d) la proposta di una evangelizzazione piic metodica, pro-

grammatica, sistematica, che non disdegni di utilizzare
maggiormente tutte le tecniche disponibili;

e) I'imprescindibilitd di una evangelizzazione strutiurata,
p 9

per la quale la preoccupazione della distinzione dei ruoli,
mentre non puo attenuare lo slancio missionario di nes-
suno, deve stimolare alla comunionalitd organica degli
sforzi di tutti. Tutti, pastori e laici, mandati responsabil-
mente, ciascuno secondo il proprio dono e ministero. Per
cui il Sinodo auspica che alla progressiva declericalizza-
zione del prete corrisponda, per i fedeli laici, il supera-
mento della tentazione

«di riservare un interesse cosi forte ai servizi e ai compiti ecclesia-

li, da giungere spesso a un pratico disimpegno nelle loro specifiche

responsabilita nel mondo professionale, sociale, economico, cultu-
rale e politico» (Christifideles laici 2).

4. La nuova evangelizzazione richiede la disponibilita di tutti e di
ognuno perché sia possibile una pitt ampia ed efficace diffusio-
ne della salvezza liberante di Gesii nel nostro territorio. Il Si-
nodo, pero, ha sentito di svolgere una particolare attenzione ad
alcuni soggetti e ad un tempo destinatari della missione evan-
gelizzatrice della nostra Chiesa:
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evangelizzante in tutti i suoi membri e nella totalita delle
sue manifestazioni;

b) i giovani, poi, “speranza della Chiesa e della societa”, per-
ché divengano promotori del rinnovamento sociale delle
nostre citta e missionari preziosi tra i propri coetanei;

¢) infine la donna, nella societa ancora soggetta a diverse
forme di discriminazione e di emarginazione, perché ven-
ga promossa la sua dignita personale e sia nella Chiesa
piu opportunamente valorizzata la sua specifica mini-
sterialita femminile.

Vie e forme della evangelizzazione

Nella continuita di quanto & stato fatto in passato, con spirito
di sacrificio e paziente abnegazione, la nostra Chiesa si propone,
oggi, di aggiornare la propria presenza evangelizzatrice negli
spazi umant dove inevitabilmente vive, ripensandone forme e mo-
dalita.

La pre-evangelizzazione

5. L’assemblea sinodale, insistendo sulla peculiare rilevanza per
la missione della Chiesa del servizio ecclesiale negli ambiti di
pre-evangelizzazione ai fini di un ripristino verace dell’effettivo
rapporto con la gente, ha abbondantemente caldeggiato:

a) I'incentivazione della promozione umana come evangeliz-
zazione, con l'istanza di una presenza pitt incarnata nel
sociale, non per gestire il potere o esercitare la forza, ma
per servire 'uomo e la sua liberazione dalle miserie e dal-
le paure materiali e morali che gli impediscono la disponi-
bilita dell’accoglienza del Vangelo;

b) maggiore attenzione alle potenzialita mediative dei mass-
media, quali vie attualmente privilegiate, in quanto stru-
menti moderni indispensabili oggi per comunicare i valori
cristiani, orientando criticamente il popolo di Dio ad un
dibattito culturale urgente sui problemi odierni piu scot-
tanti, relativi al rispetto della sacralita della vita umana
in ogni suo momento ed in ogni sua manifestazione;
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c)

un impegno rinnovato per l'insegnamento della religione
nella scuola pubblica, quale prezioso spazio per la crea-
zione di una sensibilita cristiana diffusa circa i problemi
critici piu profondi che i ragazzi e i giovani si pongono ine-
ludibilmente in questa fase della loro maturazione intel-
lettuale e personale. Su questo sfondo, il Sinodo non ha
mancato di richiedere per i professori laici e preti una piu
qualificata professionalitd e competenza metodologica, ri-
chiamando ad una maggiore fedelta al mandato e ad un
piu cosciente senso del dovere;

d) una piu adeguata presenza dei cristiani nelle attivita ri-

e)

creative socializzanti per piccoli e giovani, quali ambiti
aperti di formazione alla comunione, alla fratellanza, al
rispetto e solidarieta reciproca;

una piu ampia stima, nelle nostre comunita cristiane, del
lavoro culturale, sia per mostrare quanto 'ispirazione cre-
dente non coarti, ma umanizzi ogni cultura, ricevendone e
rispettandone lavoro culturale, sia per mostrare quanto
Iispirazione credente non coarti, ma umanizzi ogni cultu-
ra, ricevendone e rispettandone le esigenze piu genuine e
vere, sia per abilitarsi, pastori e fedeli laici, alla intelli-
genza della fede sui problemi etici, socio-politici, filosofici
che forgiano mentalita, permettendo una feconda fruttifi-
cazione dei valori e dei contenuti dell’Evangelo nel nostro
territorio.

Il kerigma

6. Non dovendo, poi, presupporre i cristiani, il Sinodo ha manife-
stato I'inevitabilita che nella nuova evangelizzazione I'annun-
cio cristiano (Kerigma) venga continuamente e compiutamente
riproposto, puntualizzando alcuni tratti del suo contenuto, par-
ticolarmente importanti per la missione evangelizzatrice tra la
nostra gente:
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evangelizzando, anzitutto, la croce di Gesu come salvezza
e liberazione da ogni sofferenza, piuttosto che rassegna-
zione ad ogni dolore; e, sapendo, ancora oggi, annunciare
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“Ioltre della vita”, 'escatologico cristiano, quale speranza
che riempie e cambia l'esistenza umana, rivivificando
I'anelito al Regno del Padre e al “posto” beatificante, pre-
parato da Gesu per i suoi;

b) comunicare, con parole e gesti concreti, la paternita mise-
ricordiosa di Dio, il quale non desidera dagli uomini e
dalle donne il compimento del “dovere di servi e degli
schiavi”, ma brama “I’amore in liberta dei figli”, essendo
Egli in se stesso, trinitariamente, “Liberta nell’Amore”;

c¢) dichiarare, senza annacquamenti e compromessi, il carat-
tere di incarnazione proprio della Parola, per il quale essa
esige irrimediabilmente di essere calata nella vita quoti-
diana, come prassi di carita, di condivisione delle poverta
e sofferenze dei fratelli: si tratta di “donare veramente il
sangue”, alla sequela di Gesu, consapevoli di quanto il
Vangelo si esprima piu con la vita che con le parole; e
questo anche in riferimento alle stesse strutture ecclesia-
li, perché siano nel loro stesso esserci evangeliche e, per
questo, evangelizzanti;

d) cooptare particolarmente i fedeli laici nelle esperienze di
primo annuncio, proprio per I'esigenza che esso si dia ne-
gli ambienti piu disparati della vita delle persone;

e) evangelizzare di piu, specie tra i giovani, il senso e la
“bellezza” di una chiamata alla vita sacerdotale e consa-
crata, educando opportunamente alla castita, quale valore
umanizzante, al servizio di una crescita matura e compiu-
ta della loro personalita.

La catechesi

7. Al primo annuncio deve seguire la catechesi. Per la sua funzio-
ne di sostegno e fortificazione della fede del credente, essa, so-
prattutto oggi, gioca un ruolo insostituibile e determinante per
essere disattesa o solo superficialmente proposta. Percio, il Si-
nodo, cosciente del dovere di

«ripresentare, mediante una catechesi sistematica e integra, la verita di
Cristo tutta intera per rendere la fede sempre pit consapevole e signifi-
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cativa per la vita e per la storia» (CEI, Comunione e comunita missiona-
ria 36),

ha sentito di privilegiare particolarmente questa via di evange-
lizzazione come I'impegno piu serio della nostra Chiesa, pro-
spettando:
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a) una catechesi permanente, cosi che la catechesi non abbia

“tempi specifici”, ma riguardi tutti i tempi del vivere uma-
no, fanciullezza, giovinezza, maturita, vecchiaia; con I'esi-
genza insistita di un catecumenato rinnovato, esteso, par-
rocchiale, capace di coinvolgere interi nuclei familiari, e
gli adulti in specie, perché recuperino esperienzialmente
le esigenze del proprio battesimo e il senso della testimo-
nianza cristiana nella pratica dell’evangelizzazione;

b) una catechesi parrocchiale, come catechesi unitaria, pro-

grammata per tutta la diocesi, da cui partano e in cui con-
vergano tutti gli sforzi catechetici di ogni espressione del-
la parrocchia, perché la parrocchia, “estrema localizzazio-
ne della Chiesa”, da luogo di solo culto diventi spazio vivo
di evangelizzazione continua;

c) un piu attento equilibrio tra catechesi e sacramenti, al fine

di superare la prioritd pastorale della sacramentalizza-
zione, nella consapevolezza che i sacramenti sono “tappe”
di un iter catechistico, e anche “mete” di un percorso si-
gnificativo e ritmato di maturazione della fede;

d) una verifica ecclesiale della catechesi dei gruppi esistenti

in diocesi, per una loro sempre pii ampia promozione ad
ambiti educativi preziosi per la Chiesa, nei quali i fedeli
laici possano ricevere una adeguata formazione sulla tota-
lita del mistero di Cristo, come messaggio di salvezza che
mentre risuscita l'individuo attraverso I'esperienza eccle-
siale della fede, lo impegna altresi alla testimonianza nel
sociale, a tutti i livelli. Nel merito, il Sinodo, senza indi-
care particolare preferenza, incoraggia, soprattutto i pre-
sbiteri, ad un recupero effettivo della catechesi di Azione
Cattolica, quale apprezzata catechesi metodica, sistemati-
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ca, elaborata in diretta sintonia con i piani pastorali na-
zionali della CEI e del Magistero locale;

e) un rapporto piu fecondo tra catechesi e liturgia: 'evento li-
turgico dei sacramenti & vero spazio di evangelizzazione
vitale e concreta, e la catechesi nella liturgia aiuterebbe
meglio ad entrare nel mistero attualizzato e significato
nei gesti liturgici.

La religiosita popolare

8. Il Sinodo, poi, apprezzando l'indicazione della possibilita di
strutturare la stessa parrocchia in piccole comunita ecclesiali,
per un cammino proficuo di personalizzazione della fede del
credente con il Dio tripersonale e con gli uomini e le donne,
sentiti, nella comunione di Gesu, propri fratelli, esprime la co-
scienza che il compito della missione evangelizzatrice della
Chiesa e la formazione ecclesiale del popolo di Dio, ed indivi-
dua nella religiosita popolare, modo tipico di espressivita cre-
dente della nostra gente, una via ancora valida di evangelizza-
zione, purché, ricondotta alle sue fonti — la catechesi e la li-
turgia —, essa sappia, con il suo linguaggio semplice, imme-
diato, simbolico, produrre liberazione nella vita e nella storia,
aiutando la formazione di una identita di popolo: qui il suo va-
lore pastorale.

L’interlocutore

Poiché la Parola di Gesu & “parola incarnata per l'uomo”, &
evento di liberazione integrale per tutto I'umano nell'uomo situa-
to in un tempo e un luogo, in un vissuto in permanente e continua
trasformazione, ’Assemblea sinodale ha manifestato alcune rile-
vanti esigenze sull'interlocutore dell’azione evangelizzatrice della
Chiesa.

9. Per il bisogno di conoscere questo uomo, di questo spazio uma-
no del Crotonese, allo scopo di scrutare le sue piu vere esigen-
ze, il Sinodo ha riconosciuto il valore di un’analisi sociologica
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sullo stato della religiosita nel nostro territorio. Nel merito ha
sottolineato:

a) I'attenzione agli wltimissimi (malati terminali), partico-
larmente bisognosi di vicinanza cristiana, e agli emigrati,
gia gravati dalla tendenziale duplice emarginazione, tipi-
ca della loro situazione;

b) Pattenzione ai fratelli cristiani non cattolici, avallando un
dialogo ecumenico che porti ad una migliore conoscenza
della loro dottrina e dei loro metodi di evangelizzazione,
per una reciproca stima; e Pattenzione ai fratelli non cri-
stiani, specie musulmani da noi piu presenti, perché la
Chiesa formuli adeguati propositi di accoglienza nei loro
riguardi.

Scelte operative e strutture di evangelizzazione

Per dare maggiore concretezza alle opzioni di fondo fin qui

espresse, il Sinodo ha anche opportunamente offerto pregevoli in-
dicazioni per una loro effettiva traduzione in scelte operative, au-
spicando la creazione di alcune strutture che le rendano effetti-
vamente possibili.

10. Confidando nella provvidenza del Padre, che apre sempre

11.

strade nuove e impensabili per i suoi figli, ’Assemblea sino-
dale ha ribadito l'urgenza di una piu seria sensibilizzazione
delle comunita ecclesiali in tema di economia, sia per il so-
stentamento del clero, secondo la corrente riforma, sia per le
esigenze strutturali della parrocchia e della diocesi.

Quanto alle proposte concrete relative alle scelte operative e
alle strutture, esse hanno riguardato:

a) La pastorale parrocchiale

1. L'elaborazione di un progetio pastorale parrocchiale,
con la partecipazione dei piu, che medi in “situazione” i
contenuti illuminanti del Magistero universale, nazio-
nale e locale;

2: una pastorale dei ritardatari che proponga cammini di
fede impegnativi, utilizzando I'Ordo per l'iniziazione
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cristiana degli adulti. Si auspica la formulazione di un
direttorio, per una linea comune che eviti sconti facili;

3. 'assunzione da parte della parrocchia di una catechesi
organica e unitaria anche per i gruppi, a modo di cate-
cumenato permanente nella parrocchia. In merito si
sottolinea limportanza di una convocazione parroc-
chiale settimanale per la catechesi a tutta la comunita;

4. convogliare i movimenti e i gruppi nella corresponsabi-
lita del servizio parrocchiale, senza contrapposizioni e
antagonismi, esortandoli tutti ad entrare nel piano pa-
storale diocesano.

5. listituzione in ogni parrocchia del Consiglio de re oeco-
nomica, per sgravare il prete da incombenze che non
sono strettamente pertinenti; la valorizzazione della fi-
gura carismatica del diacono e I'auspicabile creazione
della figura pastorale del prete predicatore itinerante;

6. la necessita, nella parrocchia, di aprire non solo la ca-
nonica, ma anche le case dei fedeli laici, per un effetti-
vo servizio di accoglienza ai fratelli;

7. una prassi sacramentaria unitaria per gli emigrati, e
I'indicazione di stimolare gemellaggi tra paesi di origi-
ne e quelli di accoglienza;

8. dopo il Sinodo, la celebrazione in ogni parrocchia di un
congresso per la veicolazione dei suoi contenuti.

b) L'omelia

1. urgenza dell’omelia in tutti i tempi: nei tempi forti sia
preparata con i laici, per una sua maggiore incarnazio-
ne nell’oggi e nei bisogni veri della gente;

2. si valorizzi la figura del lettore, che potrebbe preparare
I’omelia col parroco;

3. 'omelia leghi le tre letture, attualizzando il contenuto
nei bisogni e nelle attese dell'uomo, con linguaggio piu
semplice; brevi monizioni precedano le letture, come in-
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troduzione e contestualizzazione storica (in questo ul-
timo ambito si lascino esprimere di piu i laici);

4. 'omelia sia contenuta trai 10 e i 15 minuti;

5.

6.

si pensi all’'opportunitd di momenti di verifica comuni-
tari su quanto si & trasmesso nella predicazione;

in citta 1 sacerdoti prospettino tempi e modi concreti
per preparare 'omelia insieme al Vescovo, per un con-
fronto sul contenuto e, sul linguaggio.

¢) La Parola - Bibbia

1.

si disponga l'esposizione della Bibbia nella Chiesa par-
rocchiale, per meglio cogliere la centralita della Parola;
si lavori per una maggiore diffusione della Bibbia in
edizione economica;

. sl creino centri di ascolto e di meditazione della Parola,

gruppi e scuole di preghiera; in cattedrale sia il Vescovo
a spezzare di piu la Parola;

. 81 valuti la bonta pastorale di adottare il metodo e la

struttura dei “gruppi del Vangelo”, quale forma di evan-
gelizzazione e di catechesi pitt congeniale a questo po-
polo, e quale scuola popolare per catechesi popolari;

. sl propongano corsi di esegesi biblica per il clero, e un

corso biblico settimanale con filo diretto in TV;

. istituendo le missioni popolari, si favoriscano corsi po-

polari per una prima iniziazione biblica.

d) La catechesi e la formazione dei catechisti

1. per 'ammissione ai sacramenti della comunione e della

cresima sl elevi I'eta, approntando un iter di Formazio-
ne catechistico pit lungo; la cresima in particolare si
faccia in eta pitt matura e con piu coscienza personale;

. si segua l'invito del Papa e dei Vescovi italiani per un

maggiore utilizzo del Documento di Base come guida
per la formazione catechistica;
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3. si rivitalizzi ’Azione Cattolica in tutte le sue fasi, in
quanto offre una proposta catechetica organica, siste-
matica, direttamente collegata ai catechismi CEI,

4. si elabori un catechismo diocesano che, affiancando il
Catechismo degli adulti della CEI, ne traduca i conte-
nuti a partire dai problemi dell’'uvomo del nostro com-
prensorio;

5. si provveda alla formazione dei catechisti attraverso
I'istituzione di scuole inter parrocchiali o zonali, quali
strutture sussidiarie rispetto alle possibilita delle sin-
gole parrocchie;

6. 1 gruppi si strutturino in modo tale da formare i propri
partecipanti in funzione di un loro servizio catechistico:
si auspica l'elaborazione di un direttorio, nel quale il
Vescovo dia indicazioni generali sulla formazione dei

gruppi;
7. nel servizio catechistico si punti su persone mature,

non solo donne, ma anche uomini: si pensi di incontrare
annualmente tutti i catechisti della diocesi;

8. si istituisca la figura dellEquipe di catechisti” (una
coppia e un presbitero) che visiti le parrocchie, incorag-
giando i parroci nella formazione dei catechisti.

e) La liturgia - la pieta popolare

1. si potenzi l'ufficio liturgico perché, tra 'altro, conosca e
interpreti le rubriche liturgiche e sorvegli su eventuali
“liturgie private”;

2. il suddetto ufficio faciliti anche la catechesi nella litur-
gia abbozzando, con altre persone competenti, “schemi
catechetici” adeguati;

3. al sabato tutti i gruppi della diocesi si impegnino a pre-
parare la liturgia della domenica;

4. la pieta popolare non venga mai gestita da chi non vive
la vita parrocchiale. Il Consiglio pastorale sia il primo
responsabile delle feste e devozioni:
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5. la pieta popolare sia inquadrata in tutta la vita della

parrocchia, senza soppiantare ’anno liturgico.

f) La famiglia - il mairimonio

1. si coinvolgano le coppie per una catechesi pre-matri-

moniale e post-matrimoniale pili ampia e accurata: in
merito si istituisca un ministero di consacrazione laica-
le per levangelizzazione del matrimonio;

. si crei un Consultorio familiare per ogni zona, con ra-

duni diocesani due volte all’anno; si disponga una
struttura pit adeguata per il Consultorio familiare dio-
cesano di ispirazione cristiana gia sorto, con una sede
piu centrale e piu riservata;

. si attivino corsi itineranti e corsi speciali per la prepa-

razione al matrimonio degli emigranti;

. si sostenga il C.A.V. (centro aiuto alla vita) a tutti i li-

belli:

. si pensi ad un raduno col Vescovo di tutte le famiglie,

specie quelle piu giovani, durante la festa della Ma-
donna di Capocolonna.

g) I giovani

1. si favorisca l'ingresso dei giovani nei gruppi esistenti e

il loro desiderio di assumere dei ministeri nella Chiesa;

. I'ufficio catechistico promuova intese con i Presidi delle

Scuole superiori della citta per incontri culturali tra i
giovani, chiamando persone carismatiche, capaci di sti-
molarli all’assunzione dei valori nel confronto critico
sulle problematiche culturali emergenti;

. per il post-Cresima & ribadita I'importanza e I'utilita

dei “campiscuola”, possibilmente diretti da animatori
laici che sappiano guidare 1 giovani alle scelte di vita di
consacrazione e di matrimonio. Nel merito si esprime
l'urgenza di laici preparati nella “guida spirituale” e
nell’animazione di attivita ricreative, per la quale si
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auspica il riferimento alle scuole di formazione gia esi-
stenti a livello nazionale (es. C.S.1.);

4. si costituisca compiutamente la scuola giovanile;

5. 1 giovani vengano incontrati dove si trovano: il Vescovo,

nel rispetto delle possibilita aperte dagli ordinamenti
scolastici, vada a trovarli nelle scuole superiori.

h) L’insegnamento della religione nella scuola pubblica

1.

4.

venga dato maggiore spazio ai laici nell'insegnamento
della religione nelle scuole purché preparati teologica-
mente, metodologicamente e con esperienza pastorale.
Non si disimpegnino i sacerdoti nella scuola di reli-
gione, purché non parroci. A questi ultimi, tuttavia, va-
lutando esigenze e situazioni, non si affidi piu di 9 ore;

. si approntino corsi periodici di aggiornamento per gli

insegnanti laici e preti;

. 81 pratichi da parte dell'ufficio competente una verifica

periodica sulla effettiva capacita didattica e sul lavoro
eseguito di fatto dagli insegnanti nelle scuole;

si affidi preferenzialmente l'incarico ai fedeli laici gia
inseriti nel lavoro pastorale parrocchiale.

1) Gli strumenti della comunicazione sociale

15

si provveda tra il presbiterio a formare degli specialisti
nel campo della comunicazione sociale; si attenda ad
una maggiore professionalita degli operatori laici;

. si potenzi l'ufficio per le comunicazioni sociali, munen-

dolo anche di maggiori mezzi economici;

. 81 creino strutture di ispirazione cristiana nell’ambito

dei mass-media: radio, organo di stampa (mensile), rete
televisiva con antenna idonea per l'intero territorio dio-
cesano, /o eventualmente un “centro di registrazione e
di ripresa”. E emersa anche l'opzione di non creare
strutture private nell’ambito dei mass-media, ma di in-
serirli in quelle gia esistenti, richiedendo possibilmente
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4.

5.

un proprio spazio; altri ancora sottolineano tale inse-
rimento, comunque, senza l'opzione suddetta;

si incentivi I'uso dei videoregistratori per la divulga-
zione dei corsi di teologia dell'l.S.R. e di alcuni corsi
della Scuola per operatori sociali;

si appronti una “videoteca” nella libreria diocesana.

1) L’Istituto di Scienze Religiose

All'lstituto di Scienze Religiose I’Assemblea sinodale ha

richiesto 'assunzione di diversi compiti:

1

. la promozione di un'indagine scientifica per una lettura

S v e W

la formazione dei catechisti a livello zonale;

della religiosita dell'uomo del nostro comprensorio;

. un sostegno e un aiuto all'insegnante di religione;
. corsi specifici per una formazione della donna;
. i1l potenziamento di strutture culturali;

. lo studio particolareggiato della pieta popolare in fun-

zione pastorale;

. approfondimento di cosa significhi per la nostra Chie-

sa il tema della “spiritualita del conflitto” emerso a Lo-
reto;

. la traduzione dell’edizione definitiva dei catechismi del-

la CEI, curando un testo guida;

.1 corsi di ecumenismo, collegati col C.E.R. (Consiglio

Ecclesiale Regionale); un'indagine sulla presenza dei
protestanti e la loro metodologia pastorale;

10. la sua ristrutturazione ad osservatorio per lo studio

della situazione e per I'’elaborazione di risposte;

11. un maggiore spazio di incontro tra docenti e discenti;

una migliore sua caratterizzazione, con una relativa
ristrutturazione dei corsi che significhi di piu, ren-
dendolo operativo, il suo duplice servizio: I'abilitazio-
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13.
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ne all'insegnamento della religione e la scelta pastora-
le;

12. I'attivazione dei corsi di catechetica, come materia ob-
bligatoria;

13. la formazione di “guide politiche serie e preparate” in
cooperazione con altre strutture (Scuola per operatori
sociali).

m) Varie

1. vengano comunicati a tutti i parroci i risultati delle
sessioni sinodali;

2. ci si abboni ad un numero sempre maggiore di Riviste
di pastorale, mettendole a disposizione;

3. come gesto di incarnazione della Parola e sollecitazione
per la vita delle comunita, 'assemblea sinodale potreb-
be esprimere tra i suoi membri dei donatori di sangue.

Altri temi toccati, quali:

a) la pastorale dei divorziati e il problema della loro ammis-
sione ai sacramenti;

b) la determinazione, nei gruppi, del rapporto tra catechisti-
responsabili-presbiteri;

c¢) la questione complessa della Scuola cattolica;

verranno opportunamente ripresi e approfonditi nelle prossi-
me sessioni.

Il Sinodo, quanto al futuro della missione evangelizzatrice
della nostra Chiesa, riafferma la propria speranza nel suo Si-
gnore; e, con le parole del Papa, proclama, conclusivamente,
un pressante appello a tutti, specialmente ai fedeli laici:

«Alle soglie del terzo millennio, la Chiesa tutta, Pastori e fedeli, deve
sentire pit1 forte la sua responsabilita di obbedire al comando di Cristo:
“Andate in tutto il mondo e predicate il Vangelo ad ogni creatura” (Me
16,15), rinnovando il suo slancio missionario. Una grande, impegnativa
e magnifica impresa ¢ affidata alla Chiesa: quella di una nuova evange-
lizzazione, di cui il mondo attuale ha immenso bisogno. I fedeli laici de-
vono sentirsi parte viva e responsabile di quest'impresa, chiamati come
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sono ad annunciare e a vivere il Vangelo nel servizio ai valori e alle
esigenze della persona e della societa» (Christifideles laici 64).
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TERZA SESSIONE | La Liturgia

UNA LITURGIA ECCLESIALE PER UN VOLTO EU-
CARISTICO DI CHIESA

Relatore: don Fortunato Morrone*, 27 febbraio 1989

1. Introduzione

«Jo sono con voi tutti 1 giorni, fino alla fine del mondo» (Mt 28,20).

La promessa di Gesu, vissuta ogni qualvolta siamo riuniti nel
Suo nome (cfr. Mt 18,20), si concretizza in modo particolare negli
eventi liturgici della Chiesa.

Nel mistero del culto cristiano, dominato dalla presenza pa-
squale di Cristo, per 'azione potente dello Spirito, il credente, in-
sieme a tutta la comunita, popolo Santo di Dio, vive la vocazione
sua propria: essere gloria del Padre nella lode incessante e grata,
che scaturisce da un’esistenza redenta e ricreata.

La liturgia, spazio umano e sacramentale in cui I'eterna Trini-
ta entra per compiere nell’oggi la sua salvezza, e il momento piu
alto della vita ecclesiale (cfr. SC 10).

Qui approda il cammino faticoso, ma carico di speranza, del
popolo di Dio. Qui la Chiesa trova la fonte e il motivo ultimo che
la spinge ad essere inviata perché il mondo abbia la vita in ab-
bondanza.

Qui rinasce la coscienza di essere tutti dei salvati, dei sempre
perdonati. Qui, in rappresentanza dell'intera umanita, i cristiani
offrono in Cristo, Sommo ed Eterno Sacerdote, il sacrificio del-
Iamore gradito al Padre.

Qui la Chiesa & continuamente interpellata a verificare la na-
tura del suo essere in permanente servizio dell'uomo.

Qui la nostra Chiesa riscopre 'autentico suo volto santo, confi-
gurandosi a Cristo suo Sposo.

Qui si riflettono inevitabilmente, le rughe dell'infedelta soffer-
ta per la sua permanenza in questa storia, «nell’attesa che si com-
pia la beata speranza e venga il nostro Salvatore Gesu Cristo»
(Riti di Comunione).
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2. Per una visione eucaristica della liturgia
2.1. Il volto eucaristico della Chiesa (cfr. IL 1, p. 23)

Gesu, prima di lasciarci visibilmente, ci ha detto: «Ilo preparo
per voi un Regno come il Padre ’ha preparato per me, perché pos-
siate mangiare e bere alla mia mensa nel mio Regno». Questa
mensa nel regno definitivo & il volto di Dio aperto all’'uomo, &
I'Amore come compimento totale e finale (cfr. 1Cor 13,13). Quella
mensa preparata per noi (cfr. Sal 23,5) nel tempo, & il banchetto
eucaristico nel quale la Chiesa si rivela segno di Dio, casa
dell'uvomo (IL, p. 23).

I1 volto della Chiesa, al di 1a di ogni immagine biblico-teologica
che ne descriva i tratti essenziali, si manifesta compiutamente
nella celebrazione dell’Eucaristia.

La Chiesa, infatti, riflette nella storia il volto del suo Signore
che «ha dato se stesso per lei per renderla santa» (Ef 5,25b-26).

Intorno al banchetto eucaristico la comunita cristiana confessa
e celebra il mistero fondamentale della fede, in virtu del quale,
essa e costituita nella sua misteriosa natura e rivelata nella sua
intima e specifica ragion d’essere nel mondo: «Ogni volta infatti
che mangiate di questo pane e bevete di questo calice voi annun-
ciate la morte del Signore finche Egli venga» (1Cor 11,26).

La Chiesa vive “in memoria” del suo Signore, fa memoria del
Signore: motivo ultimo del suo essere evento salvifico permanente
in questa storia. Evento salvifico creato dall’azione divina, non da
volere umano (cfr. Gv 1,13).

Celebrando il “sacramento della fede”, la Chiesa vive la sua si-
gnificazione simbolica-misterica di Corpo e Sposa di Cristo. L'Eu-
caristia, infatti, rivela il permanente innesto della Chiesa in Cri-
sto ed esprime il culmine e la fonte della sequela Christi. Nella ce-
lebrazione eucaristica la Chiesa & certa di pregustare il destino
definitivo dell'umanita: sedere accanto a Cristo nel Regno del Pa-
dre suo.

In realta, la Chiesa, nel ripetere il gesto eucaristico di Gest, fa
memoria di tutta la vita del suo Signore, che fu dedizione incon-
dizionata agli uomini, consumata nel dono totale di sé sulla croce.

Nei gesti e nelle parole di Gesii, Dio ha definitivamente rivela-
to il suo volto di Padre misericordioso: Egli vuole che nessuno dei
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suoi figli vada perduto (cfr. Lc 19,10; Gv 6,39; 17,12; 1 Tm. 2,4).
Nella prassi conviviale di Gesu con i peccatori, la predicazione del
Regno trova la sua concreta e visibile espressione della vicinanza
di Dio.

Non & forse il sedere a mensa di Gesu con gli uomini “perduti”,
il gesto che meglio manifesta la missione stessa del Figlio incar-
nato: «Riunire insieme i figli di Dio che erano dispersi» (Gv 11,
52). L'ultima cena di Gesu in realtd non & un fatto avulso dalla
sua vicenda storica: & un gesto da lungo tempo pensato, & l'esito
di un servizio esistenziale sistematicamente esercitato in favore
degli uomini: «Ho desiderato ardentemente mangiare questa pa-
squa con voi» (Lc 22,15).

Sedendo a mensa con i peccatori pubblici (cfr. Mc 2,16-19; Mt
9,10-11) o in compagnia di uomini dabbene (cfr. Lc 7,36), Gesu
manifesta, secondo la concezione giudaica, solidarietad con i com-
mensali, indipendentemente dalla loro condizione di vita; la sua
prassi evidenzia l'interesse di Dio per ogni uomo.

La salvezza, esplicata da Gesu in termini di comunione convi-
viale, & gia una realizzazione del “convito messianico”, dal mo-
mento che «Lo Sposo & con loro» (Mc 2,19) ed & percio indice della
presenza regale di Dio (cfr. Le 11,20). L'ultima cena di Gesu, il-
luminando 1l significato salvifico della sua morte, ¢ anticipo nella
storia del banchetto escatologico: «Vado a prepararvi un posto»
(Gv 14,2) «perché possiate mangiare e bere alla mia mensa nel
mio Regno» (Lc 22,30). Intorno a quella mensa si consumera eter-
namente la ricerca del volto del Padre (cfr. Sal 127,8) e 'uomo si
saziera della Sua presenza (cfr. Sal 17,15).

Questa mensa, imbandita per ogni uomo (cfr. Sal 23,5) nell’'og-
gi della Chiesa, & Cristo stesso, pane disceso dal cielo per la vita
del mondo (cfr. Gv 6).

E Lui il banchetto preparato dal Padre per tutti i popoli (cfr. Is
25,6). E Lui il cibo che sfama la moltitudine (cfr. Mc 6,31-44) ri-
componendola, dalla dispersione, intorno alla sua mensa, per co-
stituirla famiglia di Dio, Suo popolo santo (1Pt 2,9-10).

E Cristo la conviviale accoglienza del Padre: in Lui ogni uomo
trova finalmente casa, poiché: «Nella casa del Padre mio vi sono
molti posti» (Gv 14,2).
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2.1.1. La casa: immagine eucaristica della Chiesa

In verita, ogni uomo nella sua situazione esistenziale di pec-
cato e di precarieta vive nella condizione di “sfrattato”, di persona
in cerca di casa, luogo cioé dove poter ritrovare se stesso, risco-
prire le sue ultime radici, affrancarsi da paure e da schiavitu vec-
chie e nuove, dove sentire il gusto e la responsabilita della liber-
ta, perché finalmente accolto e amato.

Ogni persona ha diritto alla sua casa, all'unica casa comune: la
Chiesa segno del Padre, famiglia di Dio.

Ogni volta che la Chiesa celebra il banchetto eucaristico & pro-
vocata a rivelarsi casa del Padre, luogo dell’accoglienza e della so-
lidarieta, spazio dellincontro e del convenire insieme, celebra-
zione festosa della vita salvata.

Il volto della Chiesa nel suo essere eucaristico esprime la casa:
sedersi intorno all'unica mensa visibilizza 'appartenenza all’uni-
ca famiglia: significa condividere lo spazio accogliente e la storia
dell’'unica casa.

Il mistero pasquale di Cristo, celebrato dalla Chiesa nel sa-
cramento dell’altare, conferisce a tutti coloro che si assidono alla
mensa del Signore, di partecipare alla comunione dell’Amore tri-
nitario per testimoniare, nella vita, che la storia umana & stata
rinnovata, liberata dal male, salvata da questo stesso Amore.

La Chiesa & la primizia di questa storia nuova. La ragione del
suo essere nel mondo & quella conferitagli dal suo Signore: il Dio
cristiano afferma la sua signoria nel donarsi, nell’accogliere. Que-
sta & la memoria salvifica che la Chiesa celebra nel tempo, in os-
sequio alla volonta di Gest, ogni volta che fa ’Eucarestia.

La Chiesa ¢ allora lo spazio entro cui I'uomo, raggiunto dall’au-
tocomunicazione salvifica di Dio in Gesu Cristo, per la potenza
dello Spirito, & definitivamente accolto nella sua casa, non come
ospite, ma come figlio del Padre.

Le nostre Liturgie, celebrazioni dei mirabilia Dei, dovrebbero
farci vivere e manifestare, nella gestualita rituale, il mistero del-
la Chiesa: spazio accogliente ed esclusivo della Comunione trini-
taria, casa aperta dove nessuno si sente escluso.

La liturgia cristiana & il culto dell’esistenza liberata dal male,
dalle chiusure e dai recinti privati e collettivi, dall’autosufficienza
e dalla arroganza corporativa.
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La liturgia celebra, percio, 'approdo della vita cristiana di una
comunita particolare, che ha fatto del “comandamento nuovo” la
ragione ultima della propria esistenza, per rendere visibile ed ac-
cessibile il volto nascosto della Chiesa: «Ecco la dimora di Dio con
gli uomini» (Ap 21,3).

2.1.2. Dimensione dialogica della liturgia

La Chiesa dunque, casa di Dio, celebra nella liturgia I'incontro
salvifico tra Dio e 'uomo, espresso in gesti e parole.

La famiglia, nel sedere a mensa, si apre al dialogo, all’ascolto
della propria memoria storica. I componenti della famiglia sono
chiamati intorno alla mensa in forza di una convocazione che pre-
viene e invita allo stesso tempo: “E pronto, venite...”.

La mensa apparecchiata indica la cura di qualcuno che ci ha
preceduti ed ora attende una risposta che confermi la sua dedi-
zione (cfr. Mt 22,1ss).

Questo dato antropologico fa da substrato rituale nelle nostre
liturgie. La Chiesa & in realta I'assemblea di Dio (gahal Jahve):
nella preghiera eucaristica III recitiamo: «Ascolta la preghiera di
questa tua famiglia che hai convocato alla Tua presenza». E la
comunita radunata dalla potenza della Sua Parola, per celebrare
le Sue opere meravigliose, che continuano ad operare salvezza nei
segni sacramentali della Chiesa.

L’attivita celebrativa cristiana e un aprirsi consapevole dell’uo-
mo all’azione di Dio che lo anticipa, lo interpella, lo convoca. In
questo senso il culto cristiano, in quanto celebra I'evento salvifico
del Padre che nel suo Figlio si & impegnato nella storia per comu-
nicareci il suo stesso amore, & il “si” dell’'uomo all’iniziativa divina.

La liturgia della Chiesa é cosi essenzialmente eucaristica: & un
rendere grazie a Colui che ci comunica se stesso.

L’Eucarestia evoca la dimensione dialogica della storia salvi-
fica compiutasi in Gesu: Egli e la Parola eterna (cfr. Gv 1,1) e ul-
tima (cfr. Eb 1,2) che il Padre ha rivolto all'uomo, ma & anche la
risposta obbediente al Padre, & il si definitivo dell'uomo alla pro-
posta d’amore di Dio (cfr. 2Cor 1, 19-20a). La Liturgia della Chie-
sa & percio la teodrammatica domanda-risposta tra Dio e 'uomo
consumata in e da Gesu: «per questo attraverso Lui sale a Dio il
nostro Amen per la sua gloria» (2Cor 1,20b).
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L’elemento dialogico, caratterizzando la dimensione discenden-
te e ascendente della liturgia, ne fonda anche la sua dimensione
orizzontale.

L’iniziativa salvifica divina & celebrata nell’assemblea per tutti
gli uomini, il pane é spezzato per tutti i commensali, figli dell'uni-
co Padre.

2.2. Natura della liturgia (IL 2, p. 24)
2.2.1. Introduzione

Le brevi riflessioni proposte ci conducono a confrontarci neces-
sariamente con il grande insegnamento del Vaticano II: non ci &
dato di comprendere la natura intima della Chiesa se non la si
vive nella celebrazione dei santi misteri.

Il volto misterico della Chiesa, in tutta la sua interezza e com-
plessita, si delinea nella liturgia. L’evento celebrativo liturgico,
sotto la presidenza del Vescovo, contiene una «precipuam manife-
stationem Ecclesiae» (SC 41), in quanto manifesta «il mistero di
Cristo e la genuina natura della Chiesa» (SC 2).

Nello stesso tempo, nella liturgia, espressione concreta e stori-
camente situata del popolo di Dio peregrinante nel tempo, si
esprime la coscienza di fede della comunita cristiana. La liturgia
e senz’altro il riflesso del cammino ecclesiale compiuto da una co-
munita di fedeli.

2.2.2. Centralita del mistero pasquale di Cristo

La persona di Gesu Cristo e il centro, il culmine, la pienezza
della rivelazione di Dio e dell'uomo (cfr. DV 4; GS 22): In Gesu,
Verbo incarnato crocifisso e risorto, Dio incontra definitivamente
I'uomo e questi si apre radicalmente al mistero dell’Amore.

La liturgia esprime quest’incontro tra Dio e I'uomo in un clima
dossologico-trinitario.

Il mistero di Cristo celebrato dalla Chiesa & essenzialmente
mistero pasquale, mistero salvifico, mistero di comunione con Dio
e con i fratelli.

Il Concilio qualifica 'opera redentrice di Gesu come Pasqua,
compimento reale e definitivo «delle mirabili gesta divine operate
nel popolo dell’Antico Testamento» (SC 5). Nell'umanita del Ver-

138



Una liturgia ecclesiale per un volto eucaristico di Chiesa

bo Incarnato gli uomini ritrovano la «perfetta riconciliazione con
Dio [...] e la pienezza del culto divino» (SC 5).

Passando da questo mondo al Padre (cfr. Gv 13,1), compiendo
cioé la Pasqua definitiva, Cristo ha realizzato la liberazione dal
male e la nuova creazione nell’effusione del suo sangue e nel dono
dello Spirito del Padre, potenza di Vita.

E come nella Pasqua antica il passaggio salvifico di Jahve & al-
Porigine della creazione di un popolo, cosi il mistero pasquale di
Cristo segna la creazione del nuovo popolo di Dio, radunato da
tutte le genti.

L’appartenenza a questo popolo.consiste infatti nell’essere in-
seriti-partecipi al mistero di morte e resurrezione di Cristo (cfr.
Rm 6,3-5). Non a caso, per 'Evangelista Giovanni, la Chiesa na-
sce dal costato trafitto di Cristo (cfr. Gv 19, 30-34): 'Eucaristia e
il Battesimo sono sacramenti eminentemente pasquali.

L’ultima cena di Gesu, celebrazione profetica della sua obla-
zione al Padre per gli uomini, illumina il significato pasquale del-
la nostra celebrazione liturgica. Ora, come per Gesu la sua morte
e resurrezione costituiscono il culmine della sua vita e della sua
rivelazione, cosi la Chiesa, ogni volta che celebra il mistero pa-
squale del suo Signore, tocca il vertice della sua manifestazione e
della sua autocoscienza. i

Ogni celebrazione liturgica & necessariamente legata all’ora
pasquale di Gesu (cfr. Gv 13,1-2) ed é vissuta nella Chiesa come
“memoriale” dell’alleanza eterna, fondata e fecondata dal Suo
sangue sparso per i molti (cfr. Mc 14,24; 1Cor 11,25).

Sullo sfondo della celebrazione pasquale ebraica le parole di
Gesu «fate questo in memoria di me» risuonano vitali nella Chie-
sa mediante I'attualita dei suoi gesti sacramentali.

La Chiesa ha accolto 'imperativo di Gesu come suo compito ul-
timo e specifico per attuare l'opera salvifica di Cristo, rendendola
cosi accessibile a tutti gli uomini di tutti i tempi, di tutti i luoghi.
Questa & I'azione per eccellenza della Chiesa: predicare il mistero
pasquale di Gesu (1Cor 15,3-4) e renderlo disponibile nel gesto
cultuale (cfr. 1Cor 11,23-27).

Insegna il Concilio:

«Come Cristo fu inviato dal Padre, cosi Egli ha inviato gli apostoli [...]
perché [..] annunciassero che il Figlio di Dio con la sua morte e
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resurrezione ci ha liberati dal potere di Satana e dalla morte, e trasferiti
nel regno del Padre, ma anche perché attuassero, per mezzo del Sacrifi-
cio e dei sacramenti, sui quali si impernia tutta 'azione liturgica, I'opera
della salvezza che annunciavano» (SC 6).

Nella Chiesa, assemblea del popolo Santo di Dio, risuona per-
cio la Parola di vita e si rende sacramentalmente presente nel pa-
ne spezzato I'opera salvifica di Cristo.

L’azione liturgica della Chiesa &, di conseguenza, lo spazio pri-
vilegiato entro cui il tempo della Chiesa & legato al tempo di Cris-
to. In questo senso, la liturgia & la presenza stessa di Cristo Si-
gnore (SC 7).

Nell’evento liturgico, infatti, tutto & compiuto “in Cristo, con
Cristo, per Cristo”, ed ogni preghiera che sale al Padre nello Spi-
rito, si conclude: “per Cristo nostro Signore”. Signore indica il Ky-
rios pasquale: la Chiesa implora e celebra la salvezza donatale
dal suo Signore, morto e risorto.

Solo in virtu della Pasqua di Cristo, celebrata nei riti sacra-
mentali della Chiesa, si attua, nella comunita cristiana, il reale
esodo-passaggio dalla morte alla vita, dal peccato alla liberta dei
figli di Dio.

Se il battesimo di Giovanni non poteva dare lo Spirito (cfr. Lc
3,16) «perché Gesu non era stato ancora glorificato» (Gv 7,39),
dopo la sua morte e resurrezione il gesto del battezzare diventera
segno efficace, per la potenza dello Spirito, della salvezza operata
da Gesii. Nel Battesimo rinasciamo figli di Dio in virta del miste-
ro pasquale di Cristo (cfr. Rm 6,3) e in forza dello stesso ci viene
comunicato lo Spirito della Cresima (cfr. Gv 19,30; At 2,33); par-
tecipando al suo sacrificio, Cristo ci comunica la sua pasqua di re-
surrezione e di vita (cfr. Le 22,20-21; ecc.); nell’effusione dello Spi-
rito dopo la resurrezione, la Chiesa pud celebrare il sacramento
della Riconciliazione (cfr. Gv 20,22-23).

La presenza salvifica della liturgia & cosi caratterizzata dalla
celebrazione del mistero pasquale di Cristo.

In realta, nella storia della Chiesa e nella vicenda della nostra
Chiesa, non sempre la liturgia & stata celebrazione cosciente di
questo mistero, mistero di salvezza e di liberazione, di emancipa-
zione e di fraternita.

E facile, ad esempio, constatare come la vita liturgica e spiri-
tuale della nostra gente trovi nutrimento nella considerazione di
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episodi e sentimenti della vita terrena di Cristo, piu che nel suo
evento pasquale, nel quale questi ultimi trovano vero significato.

La predicazione, a volte, non ha forse calcato la mano su que-
sto punto, facendo leva sul sentimento del nostro popolo, pronto a
commuoversi, a rassegnarsi, a «lasciarsi cadere le braccia» (Sof
3,16)?

La pieta popolare & in genere ancorata alla passione di Gesu,
difficilmente percepita come espressione dell’amore solidale e sal-
vifico di Dio, perché slegata, nella sua verita, dalla resurrezione.

Il Crocifisso & cosi il simbolo dell'uomo dei dolori, straziato dal-
I'impotenza e dalla rassegnazione, piuttosto che il segno dell’amo-
re sconfinato e vincente di Dio, affinché ogni uomo ritorni a spe-
rare, a lottare per una vita degna di figli di Dio.

Le nostre liturgie rischiano di celebrare piu che una vita libe-
rata dalla paura e dal sospetto, dal male e dalle chiusure al mon-
do e alla storia, una vita mortificata, sacrificata, annientata da
un destino crudele e cieco. Percid i momenti liturgici vengono a
volte vissuti come “carica magica“, “scongiuri potenti” contro i
mali oscuri che insidiano la vita.

Il culto cristiano, slegato dal mistero pasquale di Cristo, ri-
schia di rivelarsi solo come fattore di una forte carica emotiva, ag-
gregativa, celebrazione della storia di un popolo e dei sentimenti
dei singoli, piuttosto che delle meraviglie operate da Dio nella
storia umana.

In questa prospettiva, il culto si rivela inevitabilmente vuoto,
non vitale, senza alcun aggancio con l'esistenza redenta dall’Amo-
re del Padre in Gesti.

2.2.3. Mistero e silenzio nella liturgia

La Pasqua di Cristo & 'evento che ci apre alla comprensione
della dimensione misterica e trinitaria della liturgia.

Il mistero nascosto da secoli in Dio (cfr. Ef 3,9) e manifestato in
Gesu Cristo per la nostra adozione a figli, opera dello Spirito, vie-
ne celebrato nella liturgia «in attesa della completa redenzione di
coloro che Dio si & acquistato, a lode della sua gloria» (Ef 1,4).

La liturgia ci pone in relazione con la vita trinitaria: la presen-
za del Padre, del Figlio e dello Spirito dice la dimensione miste-
rica dell’azione cultuale della Chiesa.
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Ora, l'atteggiamento fondamentale dell’assemblea dei credenti
per cogliere ed accogliere il Mistero celebrato & essenzialmente in-
teriore: avere una chiara coscienza di stare a faccia a faccia con
I’Onnipotente (cfr. Dt 5,4), di vivere nella nube del “Trascenden-
te”. Da questa consapevolezza scaturisce quel sentimento di timo-
re reverenziale, frutto di un cuore riconoscente per la benevola
condiscendenza dell’Amore del Padre in Gesi.

Il senso del Mistero, percepito da una comunita che sa ascol-
tare, costituisce il clima della celebrazione liturgica.

Di fronte alla presenza toccante ed esaltante del Divino, I'as-
semblea si esprime sostanzialmente in un silenzio eloquente e
adorante.

Il linguaggio sacro del silenzio (cfr. SC 30), elemento essenziale
della liturgia, deve essere riscoperto e valorizzato nelle nostre as-
semblee. Gli spazi di silenzio, previsti dai rituali, sovente vengo-
no riempiti da canti, commenti ecc., per timore che la gente sit
“stanchi”.

La mancanza di euritmia, facilitata dal silenzio, snerva I'effica-
cia simbolica dei gesti e degli atti. Nelle nostre liturgie, pertanto,
si avverte il bisogno di ritualizzare il silenzio, per riabituarci alla
“meraviglia estatica” della Presenza trinitaria.

2.24. 1l culto di Cristo - Il culto della Chiesa

L'autore della lettera agli Ebrei propone una lettura liturgica
della storia e della vita cristiana. Centro di questa visione singo-
lare & la persona di Gesu, eterno sacerdote, il Vivente, nell’eserci-
zio glorioso e solidale della sua mediazione salvifico-universale,
in atto di condurre gli uomini a Dio «essendo egli sempre vivo per
intercedere a loro favore» (Eb 7,24).

Questa verita di fede fuga ogni tentazione di concepire la pre-
senza di Cristo nella liturgia alla stregua di una presenza mora-
le-simbolica-psicologica.

Il sacerdozio di Cristo, insegna la lettera agli Ebrei, iniziato
con I'Incarnazione, attuato nel dono di sé nella morte in croce, &
giunto all’'ultima fase di perfezione e di efficacia nel cielo, alla de-
stra del Padre. Da qui Cristo esercita la salvezza per coloro che
aderiscono a Lui nella fede (cfr. Eb 5,11; 8,1ss; 7,24ss.).
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Il mistero salvifico viene a compiersi nel gesto oblativo di Ge-
su, vero culto gradito al Padre: «Ecco 10 vengo o Dio per fare la
tua volonta» (Eb 10,6).

Il Figlio incarnato, in rappresentanza di tutti noi, <ha impara-
to che cosa significhi obbedienza» (Eb 5,8). Ma in virta di questa
radicale obbedienza, il Padre lo ha costituito «Figlio di Dio con po-
tenza» (Rm 1,4) nel resuscitarlo da morte, ossia gli ha concesso il
potere di «attirare tutti a sé» (Gv 12,32), per essere «causa di sal-
vezza eterna per tutti coloro che gli obbediscono» (Eb 6,9).

Il culto-sacerdozio di Cristo raggiunge cosi il suo scopo: «..Dio
ci ha riconciliati con sé mediante Cristo [...] non imputando agli
uomini le loro colpe» (2Cor 5,18). In forza di questo Egli pud co-
municare lo Spirito di filiazione (cfr. Gv 1,12; 16,17) che ci fa gri-
dare «Abba Padre» (cfr. Gal 4,6), e in virtu di questo stesso Spiri-
to Egli ci edifica come Suo corpo (cfr. Ef 4,15-16; 1Cor 12,27).

Ora che Cristo ha offerto una volta per sempre se stesso al Pa-
dre nello Spirito (cfr. Eb 9,14), e il Padre lo ha glorificato (cfr. Gv
17,1), lo Spirito & in opera (cfr. Gv 7,39) ed & donato abbondante-
mente poiché il Figlio ha il potere di inviarlo come Spirito Suo
proprio (cfr. At 2,23).

Percio, nel suo Spirito, Cristo pud donare se stesso, e lo Spirito
di verita lo glorifica (cfr. Gv 14,13) rendendolo presente nel tempo
della sua comunita. Ecco la possibilita dell’epifania della Chiesa,
Corpo di Cristo, animato dal suo Spirito. Il corpo di Cristo, tempio
fatto non da mani d'uomo (cfr. Gv 2,22; Mc 14,58), ora indica non
solo il corpo umano singolo di Gesu, ma tutti coloro che gli sono
stati associati perché siano uno con Lui (1Cor 6,17), dimora di Dio
in forza dello Spirito (cfr. 1Cor 6,19).

Ogni celebrazione cultuale con cui la Chiesa onora Dio, viene a
collocarsi percio nel tracciato verso il Padre, aperto dal sacrificio
sacerdotale di Gesi.. E Lui il soggetto del culto, 'unico e vero li-
turgo.

La Chiesa rendera culto a Dio «in spirito e verita» (Gv 4,23) so-
lo attraverso la mediazione sacerdotale-cultuale del suo Signore,
come il suo Signore. Tutto ormai deve svolgersi in Cristo, capo di
quel Corpo a cui Dio ha predestinato I'umanita, affinché si realiz-
zi «una cosa sola in Cristo Gesu» (Gal 3,28).
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realizzato nei sacramenti della Chiesa, i cristiani formano «una
costruzione ben ordinata» (Ef 2,21) per essere «il tempio del Dio
vivente» (2Cor 6,16) e «offrire sacrifici spirituali graditi a Dio» (1
Pt 2,5).

La comunita cristiana &, di conseguenza, come Cristo, soggetto
del culto: tempio e offerta di se stessa nel tempio.

Quanto & avvenuto in Cristo, vittima e sacerdote, accade anche
nella Chiesa.

I cristiani che «rendono il culto a Dio mossi dallo Spirito» (Fil
3,3), vivono la loro esistenza come atto liturgico-oblativo gradito a
Dio (cfr. Rm 12,1-2).

Per questo Agostino dice: «Il sacrificio dei cristiani consiste nel-
I'essere tutti un solo corpo in Cristo» (De Civitate Dei, 10,6).

Il farsi corpo di Cristo della Chiesa acquista la valenza emi-
nentemente sacramentale e tocca il suo apice quando essa nel cul-
to si unisce all'offerta e al sacrificio del Signore nell’Eucaristia.
Qui la Chiesa “offrendosi in cid che offre” & costituita corpo di Cri-
sto, e in Lui e come Lui viene offerta al Padre nello Spirito.

Cristo continua percio l'esercizio del suo sacerdozio nell’offerta
di sé offrendo la Chiesa.

La liturgia dobbiamo intenderla, allora, come I'azione cultuale
della Chiesa, popolo santo consacrato al culto di Dio dal mistero
pasquale di Cristo.

Questo comporta che la dinamica oblativa-cultuale di Cristo
debba essere vissuta nel culto-sacerdotale del popolo di Dio, come
espressione celebrativa della vita: «Cristo vi ha dato ’esempio
perché ne seguiate le orme...» (1Pt 2,21).

Il culto cristiano trova la sua originalita e la sua significazione
non in un sistema cerimoniale ben gestito ed eseguito, quanto
piuttosto nella sua capacitd di celebrare 'esistenza trasformata
dell’amore crocifisso e vittorioso di Dio in Gesu.

La relazione con Dio, espressa nel culto dei credenti, & votata
alla sterilita e alla teatralitd quando & chiusa alla vita reale,
quando non rivela, nei gesti liturgici, il mistero stesso di Cristo
(cfr. SC 2): mistero di obbedienza filiale al Padre e di apertura in-
condizionata ai fratelli.

La celebrazione liturgica della Chiesa consiste, allora, nella
realta del culto totale, quando cioé viene coinvolta l'offerta della
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vita personale e comunitaria nel circuito del sacrificio dell’Agnello
che “toglie il peccato del mondo” (cfr. Gv 1,29).

In questo dinamismo cristologico la comunita cultuale, pur nel-
la rituale ripetitivita dei segni, & capace di inverare i gesti litur-
gici, ponendoli in stretta connessione con I'esistenza redenta della
Pasqua di Cristo.

La “creativita” liturgica, allora, non & un problema di innova-
zione rituale, «di novita a tutti i costi che fa smarrire il vero si-
gnificato del mistero celebrato» (CEI, Comunione - comunita e di-
sciplina ecclesiale 71), ma & sapiente apertura, accoglienza e at-
tenzione ai riti e ai ritmi della vita concreta, con i suoi drammi e
paure, con le sue gioie e conquiste, con la miseria e volonta di ri-
scatto, dal momento che «in Cristo Gesu non & la circoncisione o
la non circoncisione, ma la fede che opera attraverso la carita»
(Gal 5,6).

La creativita & propria dell’amore che, in Cristo Gesu “ama la
terra” (K. Rahner) e nella fede la celebra redenta e accolta nella
patria trinitaria, per mezzo di quel sangue del mediatore della
“nuova ed eterna alleanza” «dalla voce piu eloquente di quella di
Abele» (Eb 12,24).

La liturgia &, pertanto, il momento piu alto della lode che la
Chiesa offre alla «gloria del Padre per la sua grazia, che ci ha da-
to nel suo Figlio diletto» (Ef 1,6), perché in Lui fin da ora possia-
mo pregustare la vita intima di Dio.

2.2.5. La preghiera di Cristo, preghiera della Chiesa

Tutta la liturgia & lode ed orazione. Ma la preghiera che la
Chiesa ritiene sua a titolo speciale, in quanto la rivela corpo di
Cristo, & senz’altro la Liturgia delle Ore, o “ufficio divino”, poiché
appartiene essenzialmente a Cristo, I'Orante.

Il compito sacerdotale di Gesu,, segnato dalla preghiera di lode
e di supplica per gli uomini continua ora, dopo il suo esodo pa-
squale, in cielo dove Egli «vive per sempre e vive per noi» (PNLO
4) e in questa storia, attraverso il suo corpo, la Chiesa, che «loda
il Signore incessantemente ed intercede per la salvezza del mon-
do [...] specialmente con I'ufficio divino» (SC 83).

In questa preghiera eccelsa, compito sacerdotale del popolo di
Dio, per 'azione dello Spirito Santo (cfr. PNLO 8) Cristo «stesso &
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presente quando si raduna I'assemblea [...] quando la Chiesa sup-
plica e salmeggia» (PNLO 13).

La Liturgia delle Ore, percid, & la preghiera del Signore nella
Chiesa, la preghiera che il Signore ha affidato alla Chiesa perché
la sua opera di glorificazione del Padre e di santificazione dei fra-
telli, attuata nel mistero pasquale, continui incessantemente in
questa storia (cfr. PNLO 10.14).

In sostanza la Liturgia delle Ore immette I'esistenza umana
nel mistero salvifico di Cristo, in modo tale che il tempo della
Chiesa, santificato nel ritmo quotidiano della preghiera, diventi
tempo di salvezza.

La struttura, il ritmo e la cattolicita della Liturgia delle Ore ci
fa comprendere, inoltre, la dimensione ecclesiale di ogni preghie-
ra personale.

Il credente che, singolarmente o comunitariamente, innalza la
sua lode al Padre, in comunione con tutta la Chiesa, fa sua l'uni-
ca vera preghiera cristiana: quella che da Cristo sale al Padre
nello Spirito.

Cosi «fatti voce di ogni creatura» (Prefazio IV) possiamo fin da
ora pregare «'inno che viene eternamente cantato nella sede cele-
ste» (SC 83).

3. L’Eucaristia culmine e fonte della configurazione li-
turgica della Chiesa

3.1. L’Eucaristia cuore della liturgia

Se la liturgia rivela la Chiesa nella sua genuina ed intima na-
tura di popolo santo di Dio da Lui convocato perché sia in Cristo
«sacramento e strumento dell'intima unione con Dio e dell’'unita
di tutto il genere umano» (LG 1), il luogo privilegiato di tale ma-
nifestazione & la celebrazione dell’Eucarestia (cfr. SC 2), «cuore e
centro della liturgia» (PAOLO VI, Mysterium Fidei, EV 2/406). In-
fatti

«la celebrazione della santa Messa, in quanto azione di Cristo e del popo-
lo di Dio, costituisce il centro di tutta la vita cristiana per la Chiesa uni-
versale, per quella locale e per i singoli fedeli. Nella Messa infatti si ha il
culmine sia dell'azione con cui Dio santifica il mondo in Cristo, sia del
culto che gli uomini rendono al Padre, adorandolo per mezzo di Cristo
Figlio di Dio» (PNMR 1).
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L’assemblea liturgica radunata per celebrare I'Eucaristia e,
pertanto, 'espressione concreta delle nostre comunita ecclesiali.
A partire dalla celebrazione dell’Eucaristia possiamo cosi risalire
al volto di Chiesa in esso configurato e, contemporaneamente, far
emergere il volto concreto della nostra Chiesa, riflesso nella sua
prassi liturgica.

3.2. L’assemblea soggetto della celebrazione liturgica

«Nella messa o cena del Signore, il popolo & chiamato a radunarsi in-
sieme sotto la presidenza del sacerdote» (PNMR 7).

L’assemblea, nella sua totalitd, assume qui la specificitd come
epifania della Chiesa: tra Eucaristia e Chiesa intercorre un le-
game indissolubile, in modo che il rito della celebrazione presup-
pone ed edifica I'assemblea del popolo di Dio. Nella varieta dei
suoi ministri che celebrano il memoriale, & 'assemblea il soggetto
celebrante.

I1 presbitero, in qualita di segno rappresentativo di Cristo, pre-
siede, ma celebra con I'assemblea. In questo senso I'assemblea,
pur nella diversita di funzione e varietd di carismi, «fa Eucari-
stia»; il noi della celebrazione & ecclesiale: «Ti rendiamo grazie
per averci ammessi a compiere il servizio sacerdotale» (Preghiera
Eucaristica 11).

L’assemblea si caratterizza cosi nell’essere manifestazione del-
la Chiesa e soggetto celebrante dell’'Eucaristia (cfr. SC 26). La
Chiesa mistero di Cristo si realizza percid concretamente nell’as-
semblea che ¢ radunata per celebrare '’Eucaristia.

Nella sua forma piti piena, 'assemblea si realizza quando & ra-
dunata attorno al suo Vescovo (cfr. SC 41).

Tutto questo suppone una presenza attiva, una coscienza re-
sponsabile ed un impegno conseguente per realizzare 'evento li-
turgico eucaristico.

Non ogni assemblea & in questo senso visibilmente ecclesiale,
anche se convocata per I'Eucaristia. La celebrazione decade dalla
sua genuinita quando il popolo di Dio & in uno stato di passivita o
di semplice azione esterna.
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3.3. Elementi antropologici della celebrazione

Nelle nostre liturgie, tuttavia, & facilmente constatabile come
la perdita di senso dell’assemblea e la mancata educazione ad
una coscienza ecclesiale siano state una delle cause dello scadi-
mento della celebrazione eucaristica a fatto rituale (sentirsi la
messa), 0 a norma giuridica (precetto). Si tratta, forse, di recupe-
rare la dimensione antropologica della celebrazione come valore
che caratterizza 'uomo, nella sua relazionalita e nella sua capaci-
ta di comunicare simbolicamente.

Nella vita di ogni persona ci sono alcune manifestazioni di ca-
rattere sociale, a cui uno si sente in qualche modo obbligato a
partecipare, in ragione della sua identita.

Ogni azione rituale ha una sua dimensione sociale, ma alcuni
riti manifestano in modo esplicito I'esistenza di una data comuni-
ta, che raggruppa insieme piu individui, la cui comune apparte-
nenza conferisce ai singoli la propria identita profonda.

Il riunirsi dei credenti da corpo alla Chiesa e partecipare all’as-
semblea rivela e conferma l'identitd cristiana di ciascuno, in
quanto membro di questa comunita.

L’appartenenza & un dato sociologico ineludibile a cui va pre-
stata la debita attenzione, se non vogliamo che le nostre celebra-
zioni ricadano in prestazioni fredde e private. Il bisogno di inte-
grazione in gruppo, per riconoscersi soggetto ed oggetto di atten-
zione e relazione, & certamente uno dei motivi del successo delle
“liturgie” dei gruppi religiosi in genere e dei gruppi ecclesiali in
specie.

Cosi non ci pud esser celebrazione di salvezza quando una co-
munita non vive 'accoglienza dei nuovi e dei lontani.

Coloro che partecipano alle nostre liturgie dovrebbero sentirsi
a casa, nella unica casa del Padre.

Su un altro versante, il segno sacramentale dell’Eucaristia non
e costituito semplicemente dal pane e dal vino, piuttosto dal rito
del mangiare e del bere insieme il pane e il vino.

Stare insieme a tavola & molto piti che un semplice mangiare e
bere: & segno di comunione tra i presenti, mezzo di integrazione
dei singoli nel gruppo, condivisione, solidarieta.

Alla mensa del Signore, nella casa del Padre, la famiglia di Dio
non dovrebbe vivere, in modo piu alto e profondo, questi senti-
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menti di fraternita, trasformati in salvezza nella celebrazione eu-
caristica?

D’altra parte & la parola della fede, cosi come si esprime in
modo specifico nella preghiera eucaristica, che da forma teologica
al materiale simbolico-antropologico, per farne il memoriale di
Cristo Signore.

L’Eucaristia, proprio perché fu istituita nel contesto di una ce-
na fra amici, & un gesto conviviale, alla cui base sta il simbolo del
nutrimento, bisogno ineliminabile nell’esperienza della vita. C’e
un rapporto imprescindibile tra nutrimento e vita.

Questa realta esprime la nostra condizione di precarieta e di-
pendenza dal mondo che ci circonda. Fame e sete indicano percio
in senso figurato ogni forma di bisogno-desiderio che abita nel
cuore dell'uomo. L’'uomo ha sempre fame e sete: di pane, di amici-
zia, di compagnia, di verita. E un Dio che non sfama e non disse-
ta, non & un Dio per 'nomo.

Comprendiamo allora le parole eucaristiche di Gestu: «Chi
mangia di questo pane non avra piu fame [...] Sono venuto perché
abbiano la vita e ’abbiano in abbondanza» (Gv 6,10-10). Come in-
dicare questa realta salvifica, se non fissandola in una realta co-
munionale di accoglienza, quale é appunto il banchetto? Non c’e
inoltre avvenimento senza banchetto, non c'¢ festa senza la gioia
di consumare insieme un pasto comune.

L’evento centrale della nostra fede, il mistero pasquale di Cris-
to, evento di liberazione e di ricreazione, trova il suo luogo cele-
brativo attorno a quel banchetto eucaristico che prefigura in que-
sta storia la volonta di Dio di volerci suoi ospiti e commensali nel-
la gioia della vita eterna.

Stare intorno alla mensa comporta il ricordare e il raccontare
fatti e avvenimenti che hanno segnato l'esistenza della famiglia,
del gruppo, del singolo. Il racconto permette a ciascuno di situarsi
ed identificarsi in rapporto alla storia che ha caratterizzato la fa-
miglia. A tavola ci si parla. La mensa ¢ il luogo dell’ascolto, della
comprensione.

La comunita cristiana attorno alla mensa eucaristica non solo
vive la parola del suo Signore «fate questo...», ma si scopre comu-
nita in ascolto, convocata da Dio perché ascoltando la sua Parola
impari ad aprire la sua vita ad ogni fratello, per creare comu-
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nione. Il pane non nutre se non ¢ accompagnato dalla parola, dai
gesti concreti, dalla condivisione.

3.4. Eucaristia e comunita

Fare liturgia ¢ dunque azione comunitaria, & riunirsi in as-
semblea in forza della fede, & celebrare I’Alleanza con Dio. Euca-
ristia & d’altra parte sacrificio di unita: vi si esprime il mistero
stesso della Chiesa: convocazione di Dio in Cristo Gesu.

Chiesa designa 'adunanza dei fedeli. Il popolo cristiano & un
popolo celebrante in forza della sua appartenenza alla Chiesa. Ci
ricorda il Vaticano II:

«] fedeli incorporati nella Chiesa con il Battesimo sono deputati al culto
della religione cristiana dal carattere, ed essendo rigenerati per essere

figli di Dio, sono tenuti a professare pubblicamente la fede ricevuta da
Dio mediante la Chiesa» (LG 11).

Inoltre:

«Le azioni liturgiche non sono azioni private, ma celebrazioni della Chie-
sa, che & sacramento di unita, ciod popolo santo radunato ed ordinato
sotto la guida dei Vescovi. Percid tali azioni appartengono allintero cor-
po della Chiesa, lo manifestano e lo implicano» (SC 26).

In sostanza chi celebra & la Chiesa con tutta la profondita che
questo termine evoca e con tutta la sua concreta corporeita, che la
presenza attiva della persone implica.

La celebrazione dell’Eucarestia & sostanzialmente per un’as-
semblea di popolo.

I vari gruppi ecclesiali, che sono porzioni del popolo di Dio, al
di 14 della valenza pedagogica di celebrazioni riservate, devono
vigilare per non cogliere la liturgia in senso elitario, cosi come ci
ha ricordato il nostro Arcivescovo nella lettera pastorale per I'in-
diz@one del Sinodo (cfr. p. 75).

E certamente piu gratificante una bella celebrazione vissuta in
un gruppo, che una liturgia svolta nell’ordinario delle nostre co-
munita parrocchiali. La liturgia rivela, in realta, la forte doman-
da di appartenenza e di partecipazione, di accoglienza e di atten-
zione al singolo, che urge nelle nostre comunita cristiane.

Le liturgie dei gruppi ecclesiali, cosi ben sentite e vissute, sono
appello indiretto rivolto ai pastori d’anime: per partecipare e far

150



Una liturgia ecclesiale per un volto eucaristico di Chiesa

partecipare all’Eucaristia, e alla liturgia in genere, & necessario
curare la comunita. Non basta che la gente entri in chiesa, biso-
gna “radunare” questa gente, perché impari a non sentirsi sola
davanti a Dio e che questa verita risuoni nel cuore quando si pro-
nuncia il “noi” liturgico della celebrazione.

Celebrare significa d’altronde compiere in comune un’azione.
Colui che aderisce a questa azione dovrebbe prendervi parte con-
sapevolmente e attivamente (SC 27). La consapevolezza implica
una catechesi adeguata alla partecipazione attiva, un linguaggio
celebrativo adatto all’assemblea concreta.

3.4.1. Una comunita che visibilizza la comunione

La comunita cristiana esprime il suo carattere di evento inter-
personale nella configurazione della celebrazione eucaristica co-
me banchetto.

Ma un’assemblea cristiana, dove i partecipanti non vivono al di
fuori del rito alcun rapporto interpersonale, come pud considerar-
si luogo normale dell’Eucaristia? Il fatto rituale di per sé non pud
legittimare e qualificare una comunita cristiana.

L’assioma “la Chiesa fa I'Eucaristia e I'Eucaristia fa la Chiesa”
bisogna ricondurlo nell’ambito del fondamentale rapporto tra
I’esistenza e la ritualita della Chiesa.

La liturgia non & semplicemente fons, ma anche culmen, punto
di arrivo (cfr. SC 10) di una situazione ecclesiale vitale.

E in quest’ottica che bisogna cogliere quello che lo Spirito sug-
gerisce alla Chiesa nella vita associativa-liturgica dei gruppi ec-
clesiali. Una comunita i cui membri si conoscono e si incontrano
nella vita, e insieme sono impegnati nella testimonianza di Cristo
di fronte al mondo e nella costruzione di una reale comunione fra
loro, non pud non “ritrovarsi” nella celebrazione eucaristica come
suo luogo tipico.

I gruppi ecclesiali rivelano in realta il bisogno di una comunita
ecclesiale e liturgica a dimensione umana: ’Eucaristia in essa ce-
lebrata e consumata nella comunione con Cristo, pud essere piu
realmente vissuta come segno e strumento di una comunione di
vita che di fatto lega tra loro i partecipanti; & il luogo normale nel
quale 'annuncio salvifico, dal quale la comunita & nata, risuona
nuovamente nella liturgia della Parola.
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In sostanza, i partecipanti all’evento liturgico si riconoscono
nei gesti e nelle parole che celebrano, sono “di casa”, non stra-
nieri, ma escatologicamente concittadini della Santa Gerusa-
lemme (cfr. Eb 12,22).

Ci domandiamo allora se i gruppi ecclesiali non siano, per le
nostre comunita parrocchiali e per i loro pastori, una denuncia
indiretta di una liturgia che non parla piu, non coinvolge perché
in essa non si esprime la vita di una comunita, quanto piuttosto
I'esecuzione di alcuni riti totalmente avulsi dall’esistenza, consi-
derati a volte veicolo di legittimazione sociale del singolo e della
famiglia, come capita nella celebrazione dei sacramenti nei quali
non si vive 'appartenenza alla comunita ecclesiale, quanto 'ap-
partenenza ad una determinata famiglia privata o “clan”.

La liturgia cosi, piu che esprimere un volto comunitario dell’as-
semblea cristiana, rischia di diventare luogo di esibizione dello
status sociale-economico-culturale conseguito da un determinato
gruppo familiare. Basti pensare alle celebrazioni di battesimi,
matrimoni e funerali che avvengono nelle nostre parrocchie. Non
e difficile constatare come molte famiglie per adeguarsi ai nuovi
canoni sociali delle celebrazioni, concentrino le loro energie uma-
ne ed economiche in modo da non fare “brutta figura” nei con-
fronti del consesso paesano.

Su un altro versante, sappiamo bene come molte famiglie ri-
mandino il battesimo dei loro figli perché non possono permetter-
si la spesa di uno o piu padrini, e come I'essere eletto padrino a
volte non & motivo di gioia, ma di “disgrazia” economica.

Se a questo aggiungiamo il fatto di una “prassi padrinale” che
esprime, nella stragrande maggioranza di casi, una realta di con-
suetudine sociale o di legami esclusivamente parentali, non pos-
siamo allora sorvolare la difficolta di conciliare questi dati con la
proposta ecclesiale della figura del padrino che «amplia in senso
spirituale la famiglia del battezzando e rappresenta la Chiesa nel
suo compito di madre» (Premessa al Rito del Battesimo 8).

Potremmo allora interpretare il «quantum fieri potest» del can.
872 riguardante il padrino, solo in relazione alla sua funzione di
ulteriore segno dell’ecclesialitad del Battesimo e della maternita
della Chiesa? Ora se questo criterio comunitario viene meno, la
figura del padrino non rientra nella coreografia rituale, che quin-
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di non ha niente da spartire con la natura della liturgia cri-
stiana?

3.4.2. L’assemblea: comunita di popolo

Se I'azione liturgica ha respiro comunitario, ogni privatismo li-
turgico non pud trovare cittadinanza nella casa del Padre (cfr. SC
27). Tuttavia va sempre piu affermandosi I'esigenza di vivere co-
scientemente la liturgia come manifestazione pubblica di una
comunita che vive realmente i rapporti interpersonali ed esprime
nei suoi riti la sua dimensione comunitaria, & anche vero come
abbiamo precedentemente accennato, che nei gruppi ecclesiali si
corre il serio rischio di vivere la liturgia come manifestazione di
un certo “privatismo collettivo”.

L’ampiezza della comunita cristiana, che si qualifica come co-
munita eucaristica, deve riconoscersi nelle celebrazioni dell'intera
Chiesa locale-sacramento di unita (cfr. SC 25) e percio nella di-
mensione di popolo.

«Una comunita & di popolo quando non ammette limiti di eta, di condi-

zioni sociali, né di qualificazioni carismatiche singolari» (S. DIANICH, in
NDT 161).

Se da un lato alcuni gruppi legittimamente invocano un’azione
mistagogica nei confronti dei partecipanti alle celebrazioni litur-
giche, dall’altro & anche vero che il popolo di Dio concretamente
situato ha un suo cammino, lento e faticoso, di cui bisogna farsi
carico onde evitare emarginazioni liturgiche, e di conseguenze
chiusure di gruppo che non esprimono certo I'ecclesialita globale.
Le liturgie nelle nostre parrocchie, nonostante i limiti gia in
qualche modo espressi, manifestano la loro incondizionata aper-
tura ad ogni uomo.

L’Eucaristia celebrata nella comunita cristiana non esprime
forse I'abbattimento di ogni steccato e divisione tra gli uomini
operato dal sacrificio di Cristo?

Chi vuole incontrare Cristo non pud sentirsi estraneo o comun-
que non integrato perché non ha compiuto un determinato cam-
mino di fede proposto da questo o di quel gruppo ecclesiale.

Nella celebrazione eucaristica, banchetto del Signore, reale co-
struzione del Corpo di Cristo, deve trovare posto anche il diverso
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nel cammino di fede. Non ha senso una Eucaristia di gruppo se
questa non esprime o non e riferita in qualche misura al popolo di
Dio. Ecco allora il bisogno di un doveroso inserimento dei gruppi
nella comunita parrocchiale, affinché la ricchezza degli uni e de-
gli altri, lievito per la sua vita pastorale e liturgica, contribuisca
all’edificazione dell’intera famiglia di Dio (cfr. 1Cor 1, 14-12).

La celebrazione domenicale dell’Eucaristia, poiché & il momen-
to culminante della vita comunitaria parrocchiale (SC 106), non
puo essere disertata proprio dai membri di quei gruppi che invo-
cano una maggiore consapevolezza della dimensione ecclesiale
della liturgia. La liturgia infatti, se non rivela il volto “cattolico”
della Chiesa, ne svilisce la natura di sacramento universale di
salvezza, segno e figura dell'unione del genere umano in Cristo
(LG 1).

Pertanto la ricchezza, la vivacita e la serenita dell’esperienza e
del cammino di fede, svolte all'interno dei movimenti e dei grup-
pi, vanno colte ed accolte come patrimonio liturgico-pastorale
della Chiesa, nel rispetto profondo dei carismi “spirituali” di cia-
scuno.

In questo contesto i gruppi ecclesiali sembrano essere chiamati
ad assolvere un prezioso e delicato compito pedagogico e mistago-
gico nei confronti delle nostre assemblee liturgiche parrocchiali,
«nel gusto rinnovato per la preghiera, la contemplazione, la vita
liturgica e sacramentale» (GIOVANNI PAOLO II, Christefideles Laici
30).

3.4.3. Un’assemblea con il suo Vescovo

Emerge a questo punto la figura centrale del Vescovo garanzia
di un’unica paternita nella fede, dell’'unita del presbiterio, e di
conseguenza dell’'unica Eucaristia che viene celebrata nelle varie
comunita parrocchiali.

La sua presenza, in quanto membro del Collegio Episcopale,
assicura l'inserimento della Chiesa locale nella comunione mon-
diale di tutte le Chiese, garantendo la successione apostolica del
ministero.

La celebrazione presieduta dal Vescovo riveste la sua primaria
importanza in quanto rivela, significandola visibilmente, 'unita
della Chiesa locale.
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conseguenza dell’'unica Eucaristia che viene celebrata nelle varie
comunita parrocchiali.

La sua presenza, in quanto membro del Collegio Episcopale,
assicura l'inserimento della Chiesa locale nella comunione mon-
diale di tutte le Chiese, garantendo la successione apostolica del
ministero.

La celebrazione presieduta dal Vescovo riveste la sua primaria
importanza in quanto rivela, significandola visibilmente, I'unita
della Chiesa locale.

La vita liturgica svolta intorno al Vescovo, nella Chiesa catte-
drale, diventa di conseguenza punto di riferimento per tutta la
comunita diocesana. Sembrano allora risultare liturgicamente e
pastoralmente inopportune celebrazioni eucaristiche svolte in cit-
td in concomitanza con quella presieduta dal Vescovo. Essendo
inoltre il Vescovo il moderatore di tutta la vita liturgica (CD 15),
la Santa Messa e le liturgie in genere da lui presiedute in catte-
drale dovrebbero qualificarsi come modello esemplare di parteci-
pazione consapevole ed attiva, da parte dell’assemblea, e di deco-
ro formale dei riti e dell’ambiente liturgico, in modo da risultare
scuola di celebrazione per le varie comunita parrocchiali.

3.5. Una comunita eucaristica strutturata ministerialmen-
te

La comunita cristiana, radunata in assemblea per la liturgia,
rivela il suo volto di comunita sacerdotale in forza dei sacramenti
che la caratterizzano come tale: Battesimo - Cresima, Ordine ed
Eucaristia.

Il cristiano, in virtu della sua incorporazione alla Chiesa nel
Battesimo, partecipa dell'ufficio sacerdotale di Cristo (cfr. LG 31)
e lo esercita ogni qualvolta lo vive nella santita della vita: e atto
di culto richiesto da Dio nel sacrificio di se stesso (cfr. Rm 12,1;
1Pt 2.5).

Questa offerta di sé, culto spirituale gradito a Dio, si sviluppa e
si completa nella liturgia eucaristica. Qui si rende visibile I'invi-
sibile incorporazione che il credente vive in e con Cristo, Capo del
suo Corpo: la Chiesa.

L’Eucaristia crea una visibile unita tra le membra del corpo sa-
cerdotale di Cristo. Per la presenza del sacrificio di Cristo capo
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espresso nella celebrazione si ripercuote inevitabilmente nel-
I’'azione pastorale.

C’e bisogno di recuperare la conoscenza delle “istruzioni” teolo-
giche-pastorali, premesse in ogni libro liturgico, in special modo 1
“Principi e Norme del Messale Romano”, le quali offrono indica-
zioni preziose ed illuminanti per crescere nella coscienza celebra-
tiva della liturgia.

Dalla compostezza dello stile e della spiritualita del presiedere
del prete, si caratterizza, inevitabilmente, la partecipazione co-
sciente e corale dell’assemblea ai santi misteri.

Percio, ammonisce il Concilio,

«abbiano cura i presbiteri di coltivare adeguatamente la scienza e l'arte
liturgica, affinché per mezzo del loro ministero liturgico le comunita cri-

stiane ad essi affidate elevino una lode sempre piu perfetta a Dio Padre,
Dio Figli e Dio Spirito Santo» (PO 5e).

3.5.3. Il diacono

In stretta dipendenza e collaborazione con il Vescovo (cfr. LG
20) e con il presbitero (LG 29), il diacono & consacrato per annun-
ciare il Vangelo, predicare la Parola, distribuire ai fedeli I'Eucari-
stia (cfr. PNMR 61).

I1 ministero del diaconato & l'espressione sacramentale del ser-
vizio ecclesiale: e costituito per promuovere ’evangelizzazione e
la carita, specialmente dei piti poveri e bisognosi (Sacri Diacona-
tus Ordinem 22: EV 2/1392).

Il suo ministero liturgico, particolare espressione della comune
vocazione al servizio che investe tutta la comunita cristiana, deve
richiamare I'assemblea cristiana a vivere nella vita cid che cele-
bra nel mistero eucaristico: 1a permanente disponibilita a servire
ogni uomo, come il suo Signore Gesu.

E questa, a nostro avviso, la condizione che salvaguarda la fi-
gura liturgica del Diacono permanente dal rischio della coreogra-
fia rituale.
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3.5.4. I ministeri laicali: espressione del sacerdozio comu-
ne

Il presbitero, presiedendo I'assemblea liturgica e non essendo
l'unico celebrante, si guardera dall’isolarsi nel contesto celebra-
tivo, evitando ogni forma di monopolio di ministeri ed uffici, che
spettano ai membri del popolo di Dio.

Ci riferiamo ai ministeri laicali che si radicano nella Chiesa e
si rivelano nell’assemblea liturgica come ambito ecclesiale privi-
legiato.

Rifiutare, evadere o non riconoscere i vari servizi come la pro-
clamazione della Parola, il canto, la proposta di didascalie ecc.,
significa intaccare il diritto-dovere di tutti i fedeli, «secondo la di-
versita di ordini e compiti» (PNMR 38), a partecipare attivamente
alla santa liturgia.

I ministeri laicali sono, nelle nostre assemblee, la legittima
espressione della realta ecclesiale di un popolo sacerdotale depu-
tato al culto divino.

La Chiesa é tutta ministeriale, per cui «le azioni liturgiche ap-
partengono all’intero corpo della Chiesa, la manifestano e la im-
plicano» (SC 26).

Nella comunita cristiana nascono e al servizio di questa comu-
nita sono destinati. I ministeri sono impegni che il singolo assu-
me per il servizio ecclesiale: non sono “promozioni” per premiare o
incoraggiare chi si & distinto per meriti particolari, né una sorta
di “clericalizzazione” ufficiosa per acquistare spazi di potere li-
turgico-pastorale.

«I vari ministeri, uffici e funzioni che i fedeli laici possono legittimamen-
te svolgere nella liturgia, [...] dovranno essere esercitati in conformita al-

la loro specifica vocazione laicale, diversa da quella dei sacri ministri»
(Christifideles laici 23).

Il desiderio della Chiesa conciliare espresso nell'indicazione di
una partecipazione dei fedeli alle celebrazioni liturgiche (cfr. SC
14), non deve spingere nella direzione di un’assemblea efficiente,
ma al recupero della valenza pneumatologica che informa I'evento
liturgico, privilegiando I'aspetto carismatico dei singoli come tem-
pio dello Spirito e membra del popolo sacerdotale.

La dimensione pneumatologica della liturgia ci fa comprendere
come l'unica missione della Chiesa ¢ eseguita secondo diversita di
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ministeri (cfr. AA 2-3), doni che provengono dallo Spirito (cfr. 1
Cor 12,7-11) perché il corpo di Cristo sia edificato nella carita (cfr.
Ef 4,16).

Il presbitero-parroco, allora, in qualitd di presidente dell’as-
semblea, deve non solo armonizzare i vari ministeri, ma promuo-
verli attraverso una chiara catechesi, affinché sia visibile la par-
tecipazione dei laici all’edificazione del corpo di Cristo e alla mis-
sione salvifica della Chiesa (cfr. LG 30-33).

Il Messale Romano (cfr. PNMR 65-71) fa menzione di alcuni
ministri che servono I'assemblea liturgica: I’accolito, il lettore, il
cantore o il salmista, il commentatore, gli incaricati dell’acco-
glienza alla porta della Chiesa, gli addetti alla raccolta delle of-
ferte. A questi spazi di servizio, concessi dallo Spirito ai membri
dell’assemblea, & doveroso porre maggiore attenzione.

Nella maggioranza dei casi i ministeri summenzionati sono
realta ancora assenti nelle nostre assemblee, ad eccezione del let-
tore. Su questo ministero desideriamo soffermarci.

3.5.4.1.11 lettore

E una figura liturgica che gode ormai di una “presenza” stabile
in quasi tutte le nostre comunita. Raramente perd si tratta di un
lettore “istituito”.

Il ministero istituito del lettorato &, purtroppo, conferito quasi
esclusivamente ai candidati al presbiterato, ingenerando nei fe-
deli il sospetto che questo ministero sia semplicemente un gra-
dino per conseguire la consacrazione al sacro ministero. La man-
canza di catechesi e di chiarezza in questo campo, rischiano di
compromettere la preziosita del lettorato, relegandolo nell’ambito
del clericale.

Il Lettore & istituito o incaricato per l'ufficio di proclamare la
Parola di Dio, ad eccezione del Vangelo; propone le intenzioni di
preghiera, pud dirigere il canto e la partecipazione dei fedeli in
assenza del Cantore o del Diacono (cfr. PNMR 66).

Ora, lo spazio concesso a questo ministero nelle nostre assem-
blee & spesso espresso in una forma improvvisata. Il soggetto che
presta questo servizio, a volte, manca di una vera coscienza eccle-
siale. Capita, cosi, che nelle nostre liturgie eucaristiche l'incarica-
to di proclamare la Parola di Dio sia un lettore occasionale, indi-
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viduato in qualche persona generosa e coraggiosa.

Il ministero si risolve, percid, in una semplice prestazione ri-
tuale, in quanto non e un servizio in funzione della Parola per la
comunita cristiana.

Non & raro assistere, di conseguenza, a vere e proprie esibizioni
di lettura della Parola di Dio: 'ambone si trasforma in luogo di
protagonismo vocale e sociale, banco di prova delle proprie capa-
cita declamatorie e flessioni culturali. Piu che servire la Parola
qui ci si serve della Parola.

Nelle norme per I'uso del Messale romano troviamo questa pre-
ziosa indicazione:

«Perché i fedeli maturino nel loro cuore, ascoltando le letture divine, un
soave e vivo amore per la Sacra Scrittura, & necessario che i lettori inca-

ricati di tale ufficio, anche se non ne hanno ricevuto l'istituzione, siano
veramente idonei e preparati con impegno» (PNMR 66).

Non basta, tuttavia, preparare i lettori per una corretta pro-
clamazione della Scrittura nell’assemblea, c¢’e¢ bisogno di educare
a vivere la Parola annunciata. Ha scritto un teologo evangelico,
ucciso nei campi di sterminio nazisti:

«Tutta la differenza tra una lettura corretta della Scrittura ed una lettu-
ra errata dipendera dal fatto che ie non mi metto al posto di Dio, ma
semplicemente lo servo. Leggere bene la Scrittura non & questione di
esercizio tecnico che possa essere imparato, ma dipendera dalla mia di-

sposizione spirituale» (D. BONHOEFFER, La vita comune, Queriniana,
Brescia 1969, pp. 78-79).

Percid, se il ministero in questione & dono dello Spirito per
I'edificazione dell’assemblea, allora il lettorato

«& un ministero da attribuire soprattutto a quanti vogliono impegnarsi,

oltre che nelle celebrazioni liturgiche, nell’'organizzazione evangelizzatri-

ce e catechistica, rendendo cosi autentico e coerente il loro servizio» (EM
64).

Poiché il lettore serve la Parola, & allora opportuno che i cate-
chisti siano in primis i lettori ordinari ed istituiti nell’assemblea
cristiana.

Non possiamo qui rilevare come nelle nostre comunita parroc-
chiali catechisti e lettori sono in maggior parte donne, alle quali
non e concesso accedere al ministero istituito del lettorato.
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3.5.4.2. Donna e ministeri liturgici

E questa una problematica che va oltre la nostra riflessione si-
nodale, ma inevitabilmente ci pone nell’attenzione del ruolo della
donna nella liturgia.

La prassi pastorale e liturgica della Chiesa si muove attual-
mente verso una responsabilita di tutta 'assemblea nella cele-
brazione.

All'interno di questa comune responsabilita, & necessario ri-
pensare la presenza e 'azione della donna nelle nostre liturgie.

E quanto meno strano proibire I'accesso della donna al presbi-
terio (cfr. Istruzione Inestimabile donum della Congregazione per
il culto del 13 aprile 1980 al n. 18) quando poi esiste la possibilita
di affidare alla donna il ministero straordinario dell’Eucaristia,
sia nella celebrazione che nel servizio agli ammalati. La prassi li-
turgica ci sta mostrando come le donne, in prevalenza religiose,
in assenza del parroco di fatto “presiedono” la liturgia della Paro-
la.

I servizi che le donne svolgono nelle nostre liturgie sono vari:
dalla raccolta delle offerte alla presentazione dei doni, dalla pre-
parazione dell’altare alla distribuzione dei foglietti liturgici, ecc.

Questi servizi non dovremmo intenderli come un contentino o
prestazioni ingrate per gli uomini e, percio, lasciate alle donne;
oppure intenderli come espressione di caratteristiche femminili
quali I'invenzione, la gentilezza, la sensibilita per il bello, la ca-
pacita di abnegazione, ecc.

Si tratta, in realta, di edificare con 1 propri carismi, che recla-
mano un riconoscimento, nel molteplice servizio, la comunita li-
turgica.

Se I'Eucaristia e convito di comunione con Cristo e con i fratel-
li, la ministerialita, nell’evento liturgico, deve contribuire a visi-
bilizzare I'unita della comunita cristiana, nella varieta dei servizi
e delle vocazioni cristiane.

3.6. Un’assemblea di fedeli (cfr. IL 3, p. 24)

L’assemblea, soggetto fondamentale della celebrazione, si ri-
trova ed & costituita tale in forza della fede per celebrare il miste-
ro pasquale di Cristo.
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L’oggetto della celebrazione & anzitutto 'azione salvifica di Dio
in Gesu Cristo: & 'autocomunicazione del Dono divino che richie-
de all'uomo una consapevole accoglienza nella liberta, affinché di-
venti ’evento della sua salvezza.

L’'iniziativa di Dio consiste nell’offerta sempre nuova della sua
Parola fatta carne da accogliersi nella fede: ¢ questa la condizione
perché si instauri il “dialogo salvifico” di cui la liturgia @ segno ef-
ficace.

Il culto cristiano trova il suo luogo celebrativo e veritativo in
un contesto di fede: solo in questa dimensione &, infatti, giustifi-
cabile la sua natura dialogica.

La fede, tuttavia, non semplicemente comprensibile sul ver-
sante della libera risposta dell'uomo data a Dio, ma va colta nel
mistero dell'iniziativa gratuita di Dio. La fede evoca prima di tut-
to il primato dell’amore preveniente del Padre. L’'uomo & suscitato
alla fede dall’ascolto della Parola.

La Parola di Dio e, percio, la sua celebrazione nella liturgia, di-
venta d’altra parte comprensibile ed efficace solo in coloro che
I’accolgono con fede.

In tale prospettiva, il dialogo tra Dio e 'uomo, mediato visibil-
mente dai segni liturgici, abilita 'assemblea a vivere I'evento sa-
cramentale-liturgico come parola salvifica per eccellenza.

Ogni celebrazione liturgica, percid, essendo un “fatto” ecclesia-
le, impegna inevitabilmente la fede di tutta la comunita cristia-
na, non dispensando quella del singolo.

In realta, ogni evento liturgico & celebrato nell’assemblea dei
“fedeli”, da coloro, ciog, che hanno il dono della fede e in questa
fede si impegnano ad essere educati.

«Infatti, prima che gli uomini possono accostarsi alla Liturgia, bisogna
che siano chiamati alla fede e che si convertano» (SC 9a).

L’appello del Concilio ci pone di fronte a responsabilita educa-
tive in buona parte disattese dalla nostra azione pastorale.

L’assemblea liturgica & la riunione di coloro che hanno accolto
e creduto alla Parola di salvezza, per cui la celebrazione manife-
sta la fede della Chiesa configurata e localizzata nelle nostre co-
munita parrocchiali.

Le nostre liturgie, a volte, sono inequivocabilmente specchio fe-
dele di una fede infantile-gracile-immatura, sintomo chiaro, tal-
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volta patologico, di uno scollamento operato nella pastorale tra Ii-
turgia e catechesi, fede e celebrazione liturgica.

Segno evidente sono le celebrazioni dei sacramenti.

Come possiamo pretendere che i nostri fedeli comprendano e
vivano il mistero salvifico della pasqua di Cristo, significato nei
segni sacramentali, quando la loro fede non & preparata e soste-
nuta da un’intensa catechesi?

Nelle nostre comunita parrocchiali non e difficile partecipare a
celebrazioni di sacramenti che si risolvono in riti di iniziazione al-
la vita sociale, o in passaggi obbligati, dettati dal buon senso co-
mune e da una certa pastorale, per conseguire altre mete sacra-
mentali.

Classico & l'esempio della Cresima: si chiede il sacramento in
funzione del Matrimonio, o per essere abilitati a “far da padrino”
per antiche promesse tra parenti o amici.

In questi casi, pur nella semplicitd e nella “buona fede” dei
parecipanti al rito, la festa chiassosa e scomposta prende il posto
della gioia frutto della salvezza operata dal Padre nel suo Cristo.

Sappiamo che ogni sacramento della Chiesa e la Parola salvi-
fica incarnata in un gesto rivolto all'uomo, libero di accoglierla
nela sua vita. Ora, se viene a mancare I'accoglienza della fede, 1
saramenti rimangono inespressivi, svuotati della dimensione dia-
logica loro propria, che salvaguarda 'vomo nella sua dignita di
essere libero e volitivo, e il dono di Dio da un meccanismo fun-
zionale.

E vero: ogni battezzato ha diritto ai sacramenti, ma i sacra-
menti reclamano la fede.

«L’adulto non pud accedere al sacramento senza la fede, senza I'adesione
a quella Parola che introduce al Sacramento e ne svela insieme il signifi-
cato; solo cosi 'azione sacramentale sara pienamente efficace» (Evange-
lizzazione e Sacramenti 48).

In caso contrario i riti sacramentali resteranno relegati nel-
Pambito di quella “ritualitd” che il prete gestisce con pitt 0 meno
“professionalita”, e ai nostri fedeli sara preclusa una reale parte-
cipazione al mistero celebrato.
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Ammonisce il Concilio:

«I sacramenti, non solo suppongono la fede, ma con le parole e gli ele-
menti rituali la irrobustiscono e la esprimono; percio vengono chiamati
“Sacramenti della fede™ (SC 59a).

Senza fede, dunque, non c’¢ evento sacramentale. La fede & in-
dispensabile per accedere a quel piano di realta salvifica a cui il
segno sacramentale conduce.

E vero: il segno sacramentale rimane rivelazione salvifica an-
che se non viene percepito dal singolo. Ma & necessario che alme-
no la comunita celebrante lo viva e lo accolga in quella fede per la
quale il segno manifesta la salvezza in atto.

L'ex opere operato del sacerdozio pasquale ed eterno di Cristo,
mediato infallibilmente dalla Chiesa nei suoi sacramenti, non
pud essere inteso materialisticamente e meccanicamente. Ignora-
re gli atti personali del soggetto e dell'intera assemblea, equivale
ad ignorare la necessita di una risposta personale e comunitaria
di fede che qualifica I'assemblea liturgica come comunita dei fede-
li in Cristo.

La fede nella celebrazione dei sacramenti, allora, non puo esse-
re presunta, né semplicemente identificata con la pratica religio-
sa e devozionale, ma suscitata attraverso il ministero della Paro-
la «mediante il quale la fede nasce e si nutre» (can. 836).

In questa prospettiva i sacramenti sono esercizio della fede, so-
no l'attivita con la quale la Chiesa genera i suoi figli; in essi e per
essi si costruisce e si struttura come comunita di fede (cfr. Chri-
stifideles laici 33).

3.6.1. Catechesi e liturgia

E allora evidente 'urgenza di evangelizzare la liturgia «perché
sia capita, assunta, partecipata, vissuta» (IL, p. 24).

In realta, in ogni celebrazione liturgica, la Parola precede il sa-
cramento. Da sempre nella Chiesa & 'annuncio della Parola a
trasformare I'uomo e a disporlo alla conversione e all’accoglienza
del sacramento che sancisce-genera-conferma-rafforza I'essere uo-
mo nuovo, rinato e consacrato dallo Spirito, per essere discepolo e
testimone di Cristo e, in Lui, figlio del Padre (cfr. At 2,14-41).
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Incontrare la potenza ricreatrice dello Spirito di Cristo nei sa-
cramenti implica, come abbiamo gia notato, la fede: «Come po-
trebbero invocare Colui nel quale non hanno creduto?» (Rm 10,
14).

Per evitare che la liturgia si risolva in ritualismo, senza avere
quellincidenza nella promozione e maturazione umano-cristiana
delle nostre comunita, e perché in essa si esprima visibilmente il
sacerdozio comune dei fedeli, occorre un’adeguata catechesi che
permetta ai credenti di essere abilitati «al culto che la Chiesa
rende a Dio nella liturgia» (Rinnovamento della Catechesi 44).

Paolo VI insegnava:

«Il compito dell’evangelizzazione & precisamente quello di educare nella

fede [...] ciascun cristiano a vivere i sacramenti come veri sacramenti
della fede e non a riceverli passivamente o a subirli» (EN 47).

Compito della catechesi, nel nostro contesto ecclesiale, & edu-
care 1 cristiani a vivere il mistero pasquale di Cristo celebrato
dalla Chiesa. Perché I'azione liturgica e sacramentale non risulti
indecifrabile, insignificante ed esteriore, la catechesi dovra libe-
rare il campo da quegli ostacoli che, di fatto, rendono estraneo il
singolo e la comunita dal momento rituale.

Per vivere intensamente il momento liturgico, la catechesi de-
ve aiutare i fedeli a vincere la diffidenza verso il rito, tipico della
nostra epoca che tende a razionalizzare i rapporti umani. Di per
sé, la ritualita, dimensione insopprimibile dell’esistenza umana &
stata elusa nelle nostre assemblee ogni qual volta ci siamo preoc-
cupati di “efficentizzare” il rito, svilendo e snaturando tutta una
serie di segni e simbologie, presenti anche nella pietd popolare,
atti a comunicare I'indicibile del Mistero celebrato, nella dimen-
sione dell'intuizione, della sensibilita e del calore tipicamente
umano.

La catechesi, «intrinsecamente collegata con tutta ’azione li-
turgica e sacramentale» (GIOVANNI PAOLO 11, Catechesi Tradendae
23), recuperando la gestualita e la simbologia del linguaggio
globale dell'uomo, educa alla comprensione dei segni liturgici,
(magari reinventandoli all'interno della nostra cultura espres-
siva, carica di emotivita e passione), e a quegli atteggiamenti che
assumono un'importanza gestuale determinante per la celebra-
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zione: I'ascolto, la lode, 'adorazione, il silenzio, l'offerta, le rispo-
ste corali, ecc.

Le nostre liturgie parrocchiali, in verita, soffrono molto spesso,
da una parte di ripetitivita, di ritualita anonima e rigida, dall’al-
tra da una smania di novitd importate da gruppi ecclesiali che,
forse, poco hanno a che fare con la natura della liturgia e con la
sensibilitd umana e culturale della nostra gente.

Il segreto della creativita nelle nostre liturgie consiste, a no-
stro modo di vedere, nel far rivivere, attraverso una catechesi mi-
stagogica, tutti quegli elementi, segni, riti di cui la liturgia & ric-
ca, facendo tesoro della nostra cultura gestuale e simbolica, affin-
ché «siano aperti gli occhi e il cuore dei fedeli al mistero che si ce-
lebra» (IL, p. 24).

La liturgia & vita: la possibilita di introdurre elementi nuovi,
secondo le esigenze di questo nostro tempo, appartiene all'incar-
narsi della liturgia come esigenza autentica di cid che caratteriz-
za il cristianesimo, nella sua novita irriducibile ad ogni cultura
perché le sposa e le purifica dal di dentro: l'incarnazione del Fi-
glio eterno.

E necessario, in questo campo, tutto il discernimento, equili-
brio e I'afflato pastorale del presbitero che presiede ed educa, nel
servizio liturgico, la porzione del popolo di Dio affidatagli. Onde
evitare casi di rigidismo rituale o di creativita arbitraria, occor-
rerebbe, da parte degli operatori della pastorale, un’attenzione e
una lettura intelligente di quelle possibilita di adattamento e di
creativita offerte dai libri liturgici.

3.6.2. Liturgia: catechesi in atto

Se la liturgia & prima di tutto azione di culto e, percio, non ha
una finalita direttamente didattica, non possiamo ignorare che
«con tutti 1 suoi caratteri [...] 1a celebrazione liturgica & una preziosa ca-

techesi in atto... — e — ...una fonte inesauribile per la catechesi» (RdC
LT4. 115

Quello che nella catechesi & semplicemente evocato e spiegato,
nella liturgia & celebrato e vissuto. E un dato di fatto: la liturgia
per la sua natura di azione coinvolge piu efficacemente la persona
umana nella comprensione dei misteri della fede. L’annuncio sal-
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vifico, “gestito” ritualmente, quando viene preparato, & offerto in
modo relativamente chiaro, in quanto il contenuto della fede cri-
stiana & trasmessa ed insegnata facendo vedere, pregare e parte-
cipare ai santi misteri.

La liturgia insegna la sostanza della fede in modo sintetico, es-
sendo sempre celebrazione del mistero pasquale di Cristo, culmi-
ne e compimento dell’intera rivelazione. Le preghiere eucaristiche
sono un chiaro esempio di sintesi della storia salvifica.

Ora, se vogliamo fare delle nostre liturgie “scuole di fede”, dob-
biamo convincerci che la celebrazione richiede il suo tempo espli-
cativo. Non possiamo, noi presbiteri, lasciarci condizionare, nelle
nostre assemblee, dalla fretta, da altri impegni pastorali, o dallo
sguardo dei fedeli intenti a contemplare 'orologio invece del mi-
stero che viene celebrato.

Ogni celebrazione & spazio anticipato dell’eterno, non godibile
da chi ha fretta.

La liturgia cristiana si rivela, in questo campo, segno profetico,
in un mondo affaccendato ed accelerato, della vocazione umana al
“di pitt” rispetto alle cose, all'inquietudine sana della nostalgia in-
sopprimibile del «Totalmente Altro» (M. Horkheimer), alla scelta
di “quella parte migliore” (cfr. Le 10,42) che sola produce una
quiete pacificante.

Se la liturgia & catechesi in atto, allora non possiamo disatten-
dere il primario compito ministeriale di nutrire la fede dei cre-
denti in “tempi” adeguati al mistero celebrato. D’altra parte, la
catechesi occasionale & occasionata proprio da quelle celebrazioni
che richiamano alla partecipazione anche i lontani, pensiamo ai
funerali, battesimi, matrimoni.

La liturgia si rivela, cosi, per molti dei nostri cristiani, 'unica
fonte di catechesi e di invito alla conversione.

Ecco I'importanza e la necessitd di non improvvisare la litur-
gia, ma di prepararla «<remotamente con un lavoro lento e costan-
te» (IL, p. 24), non trascurando di valorizzare segni, gesti atteg-
giamenti, parole, preghiere, come punto di riferimento nella pre-
dicazione, in modo tale che, ogni qual volta vengono richiamati
nell’azione rituale, i fedeli acquistino familiarita con la celebra-
zione.
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Una siffatta attenzione e sensibilita pastorale conduce a risco-
prire nella liturgia «una ricca fonte di istruzione per il popolo fe-
dele» (SC 33a).

4.La domenica giorno del Signore (cfr. IL 5, p. 25)
4.1. Eucaristia domenicale e comunita parrocchiale

Nel normale ritmo della vita ecclesiale-liturgica, I’Eucaristia
piu significativa & quella celebrata di domenica. In questo giorno
tutta la comunita & chiamata a riunirsi ed ogni credente & invita-
to a riconoscersi nella comunita stessa, per celebrare la Pasqua
del Signore.

Il Vaticano II ricorda:

«Secondo la tradizione apostolica che ha origine dallo stesso giorno della
resurrezione di Cristo, la Chiesa celebra il mistero pasquale ogni otto
giorni, in quello che chiama giustamente il giorno del Signore o domeni-
ca [...] festa primordiale che deve essere proposta ed inculcata alla pieta
dei fedeli in modo che risulti anche giorno di gioia e di riposo dal lavoro»
(SC 108).

Il versetto del salmo «Questo & il giorno fatto dal Signore...»
(Sal 117,24) tuttavia, non sembra risuonare vitalmente nel cuore
di molti cristiani.

La celebrazione della domenica &, infatti, un grave problema
pastorale, che non interessa solo le parrocchie di citta, ma anche
quelle dei nostri paesi.

In ambedue i casi il passaggio da una societa prevalentemente
rurale ad una piu industrializzata e il fenomeno della secolariz-
zazione, hanno certamente inciso sulla partecipazione all’Eucari-
stia festiva.

L’urgenza del problema, investendo il significato profondo della
vita cristiana alimentata dall'Eucaristia, & stata pitt volte messo
in luce

«per sollecitare un decisivo, urgente rinnovamento pastorale: una cate-
chesi adeguata, una celebrazione degna, una testimonianza chiara del
giorno del Signore da dare a questa nostra societa» (CEI, Il Giorno del
Signore, «premessa).

Una comunita cristiana che non si ritrova in assemblea per ce-
lebrare I'Eucaristia nel giorno del Signore, accusa certamente
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una grave crisi di identita, provocata non solo dalla nuova situa-
zione socio-culturale-economica, ma anche dalla mancanza di un
serio cammino nella fede.

Il calo della presenza alla messa domenicale non pud essere ri-
cercato semplicemente in fattori di ordine sociologico (nei paesi,
ad esempio, la domenica e l'unico giorno libero per molti lavora-
tori per curare il proprio campo-vigna), ma e indice di una man-
cata educazione alla fede, professata e vissuta comunitariamente.
Come abbiamo gia rilevato, il profondo disinteresse per le nostre
liturgie che non “parlano” e non hanno alcuna incidenza sulla vi-
ta, contribuiscono certamente a far evadere dalla santificazione
del giorno del Signore.

L’incontro domenicale della comunita cristiana, quando viene
disatteso dai suoi membri, rivela la mancanza del senso di appar-
tenenza alla Chiesa, anzi di estraneita ad essa. La liturgia non &
riconosciuta luogo dell'incontro con Dio e con i fratelli: non ci si
“ritrova” nella propria casa.

La domenica, giorno del Risorto e dei salvati in Lui &, d’altron-
de, celebrata nelle nostre assemblee senza quella solennita che
faccia trasparire la potenza salvifica del mistero pasquale e, con-
temporaneamente, dica I'eccezionalitd della festa cristiana nei
confronti della ferialita.

La genuina esperienza cristiana, formata intorno all’identita
ecclesiale della domenica, sembra cosi perdere terreno nella co-
scienza e nella prassi dei nostri cristiani.

A volte si ignora che la domenica & il giorno nato dalla pasqua
di Cristo, per celebrare la pasqua. E difficile viverlo come giorno
di salvezza, di liberazione, di emancipazione dalle cose e dall’or-
dinario futile: perché il tempo sia santificato nel servizio di Dio e
del prossimo.

E piuttosto un giorno che rientra nella logica del tempo libero
per se stessi, & il giorno in cui viene celebrata la logica della “pro-
duttivita personale” o del “lasciatemi in pace”, del privatismo.

In questa linea & impossibile per un cristiano vivere la domeni-
ca in riferimento alla comunita dei fratelli, sentendosi partecipi
di quell'unica Chiesa che celebra nell’Eucaristia festiva il princi-
pio della comunione, dono salvifico del Risorto.
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Ma al di la di questi dati estremamente sintetici e carenti, pos-
siamo riscontrare, quasi paradossalmente, come la valenza comu-
nitaria e festiva, il bisogno di appartenenza e di identita ecclesia-
le, tipico del giorno del Signore, caratterizzi non solo le feste pa-
tronali nei nostri paesi, ma anche alcune solennita dell’anno li-
turgico: il Natale, la Pasqua, la Commemorazione dei defunti,
ecc.

Se il ritmo settimanale impresso dalla domenica all’assemblea
eucaristica in questo caso salta, & pur vero che la nostra gente
sente il bisogno ed avverte il desiderio di vivere un momento, uno
spazio di salvezza e di comunione, che probabilmente le nostre
assemblee domenicali non sono in grado di dare.

Indirettamente potremmo pensare che la pieta popolare recla-
ma quella dimensione di festa e di contemplazione di cui le nostre
liturgie festive e domenicali sono carenti.

Un’autentica riscoperta del significato teologico-liturgico della
domenica pud diventare allora via per «liturgizzare ogni auten-
tica pieta popolare» (IL 5, p. 25).

4.2. Dimensione festiva della domenica e pieta popolare

Ogni celebrazione & al centro della festa, tempo di liberta, che
consente all'uomo di vivere la comunione, con il suo prossimo,
senza alcun condizionamento.

La festa e la celebrazione della vita umana nella sua dimen-
sione di gratuita incondizionata, segno di una liberta, non come
esaltazione dell'individualismo, ma di fraternita, La celebrazione
della festa & tipica del convenire umano; ma non ogni festa & cele-
brazione cristiana, d’altra parte la celebrazione liturgica ha biso-
gno della festa: in questo clima, infatti, il credente aprendosi piu
facilmente alla partecipazione, vive intensamente la gioia di es-
sere salvato.

Antropologicamente la festa

«& una rottura del tempo profano per attingere misticamente ad un
tempo diverso [...] a quello in cui ritrovare i valori profondi dell’esistenza
individuale e sociale» (E. COSTA, in DTI 1, 523).

Poteremmo aggiungere che la festa & implicitamente una ricer-
ca dell’eterno, come superamento del limite temporale che blocca
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I'esistenza nella morsa dell’egoismo, del contingente, dello sconta-
to. E un’invocazione di liberazione da tutti quei condizionamenti
economico-sociali-culturali che non permettono all'uomo di espri-
mersi nella sua verita di essere per 'altro.

Nella festa infatti la persona umana & piu disposta alla socia-
lizzazione, a superare steccati e preconcetti culturali-religiosi, a
sentirsi partecipe di una storia comune.

La festa, in quanto viene celebrata nel riposo dal lavoro, espri-
me il desiderio umano di essere libero dalle cose, cosciente di va-
lere piu delle cose a cui il suo cuore & fatalmente attaccato. La fe-
sta & indice, allora, di contemplazione come aspirazione tipica-
mente umana a fruire del creato, e a dedicarsi a tutte quelle atti-
vita che non sono frutto di costrizione, ma di libera scelta e percio
capaci di rinfrancare ed affrancare lo spirito ri-creandolo.

In questa prospettiva, la fede educa alla vita intera come dono
di Dio. Qui 'uvomo impara «a comprendere che il mondo & gia sta-
to creato e sopravvivera anche senza l'aiuto dell'uomo» (A.J.
HESCHEL, Il Sabato, Rusconi, Milano 1972, p. 23).

La festa spoglia I'uomo dell’efficientismo e del sentirsi padrone
delle cose e degli altri e lo apre alla gratitudine verso Dio e verso
i fratelli.

Ora, questi elementi non sono in qualche misura presenti nelle
feste patronali e paesane delle nostre parrocchie?

La pieta popolare si esprime fondamentalmente nella festa, di-
mensione essenziale dell’esistenza umana, ma anche, a maggior
ragione, dell’esistenza redenta.

Tutta l’esistenza umana trova qui il suo punto piu alto come
momento di comunione estatica con Dio, come richiamo alla di-
mensione trascendente della vita.

Riscoprire la domenica in questa prospettiva vuol dire motiva-
re e recuperare nella fede la dimensione genuina della festa, gia
vissuta nelle manifestazioni della pieta popolare, come domanda
acuta di verita, che la nostra azione pastorale non pud disatten-
dere.

La ricerca della festa, anche nella sua dimensione di evasione e
disimpegno, & senz’altro il desiderio mai saziato dell'uomo di es-
sere liberato dalle contraddizioni dell’esistenza, ultimamente dal
peccato, per sentirsi profondamente votato alla vita piena. L’ama-
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rezza e I'angoscia che a volte la festa umana lascia nei cuori, & in-
dice di una mancanza di vera speranza, dell'incapacita personale
e collettiva a vivere l'esistenza come festa di umanizzazione delle
relazioni interpersonali.

Emerge, inevitabilmente, la consapevolezza che non c’e¢ salvez-
za in se stessi e, allora, la festa si risolve in una farsa, un tempo
per dimenticare la piattezza dell’esistenza ordinaria, per evadere
dalle proprie responsabilita, per eludere le domande ultime del-
Pesistenza.

La fede cristiana viene incontro a questo bisogno di festa-libe-
razione non realizzata, celebrando di domenica in domenica il mi-
stero pasquale di Cristo, mistero di vita ricreata definitivamente.
Non esiste alcun serio motivo per far festa, se questa non apre al-
la speranza della vita totale.

I1 motivo della festa cristiana & il Risorto, principio della nuova
esistenza liberata radicalmente dal male. Nel mistero pasquale
del suo Figlio, il Padre ha detto definitivamente il suo si alla vita.
Il giorno del Signore & allora il giorno della vita celebrata, reden-
ta una volta per sempre, pur nella sofferenza e nella contraddi-
zione del quotidiano.

E il giorno in cui bisogna «rallegrarsi ed esultare» (Sal 117). La
domenica, pasqua del Signore e della Chiesa, & per il cristiano fe-
sta per antonomasia: la risurrezione ha fatto irruzione definiti-
vamente in questa storia.

La domenica & cosi anticipo dell’eternita, poiché nel Risorto

«& arrivata a noi l'ultima fase dei tempi (cfr. 1Cor 10,11), e la rinnova-

zione del mondo & irrevocabilmente fissata e in un certo modo reale & an-
ticipata in questo mondo» (LG 48c).

La festa domenicale si configura per i credenti come celebra-
zione anamnestetica della salvezza: la consapevolezza di essere
liberati, perdonati, ricreati apre alla vera gioia. Eravamo perduti
e siamo stati ritrovati (cfr. Lc 15,32).

La comunita cristiana celebra la festa della conversione conti-
nua, poiché pur riconoscendosi peccatrice, confessa la sovrabbon-
dante misericordia del Padre.

Ora, la celebrazione festiva della domenica &, per i credenti in
Cristo, partecipazione alla salvezza, la quale deve sconfinare nel-
la vita quotidiana.
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Per rispondere concretamente all’amore misericordioso di Dio,
la comunita cristiana e aperta all’annuncio della salvezza come
impegno nella vita.

La festa cristiana non é evasione, ma servizio alla vita, soprat-
tutto li dove l'esistenza singola non sembra contenere germi di re-
surrezione. La domenica & percid giorno della missione (cfr. Il
Giorno del Signore 13).

La festa cristiana ha, di conseguenza, poco da spartire con lo
sfarzo, lo spreco, 'emotivita debordante, I'esaltazione e il chiasso
di alcune nostre feste patronali o0 manifestazioni della religiosita
popolare.

La festa cristiana celebra la vita salvata dall’egoismo e dal-
I'egocentrismo, non quella appiattita dal privatismo o dal fanati-
smo.

L’inesauribile vitalita della pieta popolare deve ritrovare dun-
que nella celebrazione eucaristica della domenica il suo luogo cri-
tico e veritativo. In questa via & possibile far superare ai nostri
fedeli il rischio di essere “festaioli”, invitandoli ad essere “festivi”,
cosi come ci esorta il nostro Arcivescovo nella lettera pastorale
sulle feste religiose.

Tutte le espressioni extra liturgiche della pieta popolare (nove-
ne, via crucis, ecc.) devono partecipare dell’'unico mistero pa-
squale celebrato solennemente nel giorno del Signore. Qui deve
inserirsi I'azione pastorale paziente e sapiente dei parroci: far
compiere un transito, un passaggio ai propri fedeli da una pieta
popolare ad una fede matura, da verita parziali alla verita totale:
Cristo Signore.

In sostanza

«I’educazione pastorale della pieta popolare & liturgica, se dona “consape-

volezza personale” ad accogliere la salvezza» (G. AGOSTINO, La pietix po-
polare come valore pastorale, Paoline, Milano 1987, p. 128).

Al di fuori di questo ambito, tracciato lucidamente dal nostro
Arcivescovo, ogni celebrazione espressione della pieta popolare,
rischia un’involuzione nel devozionalismo, vanificando quei valori
cristiani ancora latenti in queste manifestazioni.

L’equivoco di fondo di una pieta popolare non evangelizzata,
pare consistere nel celebrare la storia umana, con i suoi drammi e
le sue attese, completamente sganciate dalla storia della salvez-
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za. Questa separazione conduce ad una dicotomia tra culto e vita,
per cui la festa esprime una parentesi in una vita sostanzialmen-
te rassegnata, chiusa ad ogni vera speranza che viene dall’alto.

4.3. Pastorale liturgica e giorno del Signore

Se la domenica diventa veicolo per evangelizzare le tensioni
positive emergenti nelle varie espressioni di religiosita popolare,
la nostra azione pastorale deve porre attenzione a tutte quelle
forme di religiosita di cui la fede ha bisogno per concretarsi e che
costituiscono, nello stesso tempo, domanda forte di appartenenza,
di partecipazione, di comunione.

La domenica deve diventare per le nostre comunita giorno pri-
vilegiato, dono di Dio da non disperdere, in cui si vive la festa co-
me potente elemento di comunione, esperienza gioiosa della pre-
senza salvifica di Cristo in mezzo ai suoi.

Il recupero della festa popolare nelle nostre assemblee domeni-
cali, serve a farci riscoprire il bisogno di partecipazione all’azione
liturgica da parte dei fedeli, non sempre gratificata dalla nostra
azione pastorale.

Bisogna riconoscere che nella religiosita popolare & il popolo
protagonista: & una ricchezza da non sciupare. La pastorale litur-
gica deve porsi il problema di come il popolo possa diventare il
soggetto delle celebrazioni cultuali, altrimenti la religiosita popo-
lare si esprimera, come nel passato, in alternativa alla liturgia
della Chiesa, lasciando in ombra il mistero di Cristo.

Quello che andiamo proponendo per la nostra riflessione sino-
dale, & uno dei tanti aspetti e problemi-sollecitazioni che la do-
menica offre all’azione pastorale della nostra Chiesa.

A nostro avviso, tuttavia, se vogliamo salvaguardare la dome-
nica e promuoverla nella prassi e nella coscienza della nostra
gente, dobbiamo ripensare profondamente la nostra pastorale ca-
techetica e liturgica in vista della domenica.

In sostanza, se il giorno del Signore non diventa il punto di
convergenza e di approdo di tutte le attivitd parrocchiali della
settimana, resterad un giorno in sospeso tra gli altri, una paren-
tesi festiva che poco ha a che fare con il «giorno della Chiesa» (I
Giorno del Signore 9). La vita settimanale della comunita parroc-
chiale sfocia nell’Eucaristia domenicale come suo luogo nativo.
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L’Eucaristia &, in questo senso, la visibilizzazione celebrativa
della vita concreta di una comunita ecclesiale determinata.
Ammonisce il Concilio:
«Non & possibile che si formi una comunita cristiana se non avendo come
radice e come cardine la celebrazione della Santa Eucaristia, dalla quale

deve prendere le mosse qualsiasi educazione tendente a formare lo spiri-
to di comunita» (PO 6e).

La domenica diventa cosi il luogo liturgico dove la comunita ri-
cuce 1 suoi rapporti interpersonali e li amplifica, & nutrita e so-
stenuta dalla Parola e dal Pane spezzato e, nell’offrirsi con e per
il suo Signore, fa memoria della propria vita, inesauribilmente
amata dal Padre fedele.

La Sinassi eucaristica domenicale essendo «centro della comu-
nita dei cristiani presieduta dal presbitero» (PO 5) diventa il luo-
go di verifica e di ripresa del cammino di fede che coinvolge nella
settimana ogni membro della comunita. '

Il presbitero, pertanto, in qualitd di maestro e pastore, deve
farsi garante del cammino di fede della comunita, con una predi-
cazione ispirata alla Parola, che necessita di una sistematica con-
tinuita logica e teologica, secondo i tempi dell’anno liturgico, per
«<nvitare tutti insistentemente alla conversione e alla santita»
(PO 4).

4.4. Domenica ed anno liturgico

«La domenica non & solo un giorno della settimana, & anche un giorno nel
pill grande ritmo annuale [...] la Chiesa che celebra il mistero pasquale
di Cristo ogni domenica e, pilt solennemente, nella Pasqua annuale, nel
corso dell’anno commemora tutta I'opera salvifica del suo Signore» (I
giorno del Signore 21.23).

Il mistero di Cristo & stato celebrato dalla Chiesa nel corso dei
primi secoli di domenica in domenica, giorno della risurrezione di
Gesu, memoriale della salvezza: per questo la domenica é la festa
primordiale della liturgia cristiana (cfr. SC 106). Relativamente
presto perd € emersa la celebrazione annuale della Pasqua che si
allarghera fino al triduo pasquale. La ricchezza del mistero pa-
squale di Cristo & stata successivamente articolata in tempi litur-
gici, per rivivere e contemplare 'unica storia salvifica ricapitolata
in Cristo. Il ricentramento cristologico dell’anno liturgico, voluto
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dal Vaticano II (cfr. SC 102-111), si pone cosi in continuita con la
tradizione genuina della Chiesa e dovrebbe essere assunto come
criterio di fondo per animare e strutturare le nostre celebrazioni e
festivita liturgiche durante 'anno.

La nostra azione pastorale e liturgica non puo prescindere da
questo criterio fondamentale nelle celebrazioni delle feste dei
Santi «che proclamano le meraviglie di Cristo... e propongono ai
fedeli esempi da imitare» (SC 111), e di Maria, la madre di Gesl
(SC 103). La liturgia, nei suoi ritmi e tempi &, infatti, I'attuarsi,
in ciascuno dei fedeli, del mistero di Cristo, affinché si compia in
essi fino alla sua pienezza (cfr. Ef 4,13-15).

L’anno liturgico, ritmando nel tempo il continuo crescere della
comunita cristiana verso il suo Signore (cfr. Ef 4,15), puo e deve
diventare prezioso tempo di educazione a vivere consapevolmente
la propria appartenenza a Cristo, morto e risorto, in una comuni-
ta che celebra settimanalmente la vita riscattata dal male e dalla
morte. Un’attenta pastorale liturgica fa opera di mediazione dei
contenuti che la Chiesa offre nei cicli e nei tempi liturgici. La no-
stra azione pastorale non pud trascurare la ricchezza teologica
del mistero di Cristo celebrato nell’anno liturgico.

La lex orandi e la lex credendi sono in realta due momenti del-
l'unica fede ecclesiale, che testimonia e celebra l'opera del Padre
compiuta dal Figlio incarnato-crocifisso-risorto e che ora va rea-
lizzandosi nel cuore dei credenti, per la potenza dello Spirito.

La celebrazione del mistero di Cristo svolta nei vari tempi del-
I’anno liturgico e la proposta nella struttura di testi biblici, predi-
cazioni, preghiere, canti, ecc., dovrebbe diventare percio per le no-
stre comunita cristiane, tempo di conversione, prezioso itinerario
di fede. Non a caso nei primi secoli il catecumenato era struttu-
rato secondo una cadenza liturgica, assumendo una valenza mi-
stagogica nei confronti della celebrazione eucaristica.

L’assemblea liturgica esprimeva cosi il volto di una comunita
in serio cammino di conversione e di crescita nella fede. La ric-
chezza della Parola di Dio, offerta dalla Chiesa nel Lezionario fe-
stivo e feriale, potrebbe diventare per il presbitero punto di riferi-
mento sistematico ed obbligato, per un progetto pastorale che ten-
ga conto dei vari itinerari di fede, espressi da una comunita com-
posta da ragazzi, adulti, giovani, anziani, donne, uomini, con si-
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tuazioni umane e religiose differenziate. Le stesse espressioni
della pieta popolare possono essere incanalate, “gestite” liturgica-
mente nell’alveo del cammino di fede che I'anno liturgico organi-
camente ci propone, affinché tutto sia ricentrato ed orientato a
Cristo.

E indubbio che per una comunita ecclesiale il vivere il mistero
di Cristo snodato nei tempi liturgici, significa concretamente com-
piere un preciso cammino di fede, un catecumenato in comunione
con la Chiesa universale, che conduce necessariamente a precisa-
re scelte e programmi di vita cristiana.

«L’anno liturgico costituisce allora Iitinerario ideale per ogni comunita
che voglia crescere nella fede, e offre un punto di sostegno e di comu-

nione ai diversi itinerari di catechesi e di celebrazioni sacramentali» (I/
Giorno del Signore 23).

4.5. L’Eucaristia domenicale: vertice del servizio presbite-
rale

L’anno liturgico deve inoltre aiutare i presbiteri a ripensare
azione liturgica come vertice del loro servizio ministeriale, in
quanto chiamati e consacrati ad essere guide di cammini di fede,
che si alimentano e si consumano nella celebrazione eucaristica
di domenica in domenica. Il preshitero non solo educa, soffre e
plasma nella fede la comunita che Dio gli ha affidato, ma eghi
stesso e pro-vocato a vivere la sua configurazione a Cristo che sta
in mezzo ai suoi «come colui che serve» (Lc¢ 22,23).

Emerge qui la presenza del prete mistagogo: egli accompa-
gnandosi al cammino di fede della comunita cristiana, sa intro-
durre gradualmente i fedeli, attraverso il ministero della Parola
spezzata e celebrata, nei ritmi feriali e festivi dell’anno liturgico,
alla comprensione vitale del mistero pasquale di Gesil, nostro Si-
gnore. Il pastore d’anime non solo assolve «uno dei principali do-
veri del fedele dispensatore dei misteri di Dio» (SC 19), ma ha la
possibilita di vivere il senso della vera paternita spirituale, secon-
do la generazione che ha in Dio la fonte (cfr. Gv 1,13), di cui oggi
c’e grande attesa nelle nostre assemblee.

In verita, ci sembra di poter constatare che il punto nodale del-
la nostra riflessione sulla liturgia nella nostra Chiesa & proprio la
figura del prete. Le nostre assemblee liturgiche riflettono inevita-
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bilmente lo stile, la spiritualita, la vivacita pastorale di chi le pre-
siede: nel servizio liturgico, culmine e fonte della vita cristiana, si
riverbera, infatti, lo spessore interiore ed esistenziale del ministe-
ro presbiterale. Il presbitero presiede la celebrazione liturgica co-
me alter Christus, per cui il gesto sacerdotale nel sacramento e
veramente il gesto di Cristo.

Ma la rappresentazione simbolica, che nel mistero rivela la ve-
rita della presenza salvifica e fedele di Cristo, indipendentemente
dai meriti e dalla dignita del celebrante, si manifesta illeggibile
per la comunita liturgica, quando il servizio cultuale del presbi-
tero non & inverato dall’esperienza quotidiana personale. La veri-
ta di fede, celebrate nel mistero, richiedono per ogni credente una
corrispondenza alla vita.

5. Conclusione

Nella liturgia cristiana dovrebbe realizzarsi, pertanto, in cia-
scuno di noi, quellintuizione profonda di S. Paoclo che, rivelando il
significato vero del culto spirituale, espressione del sacerdozio co-
mune, & il manifesto della novita e della peculiarita della vita cri-
stiana: «Sono stato crocifisso con Cristo e non sono piu io che vivo,
ma Cristo vive in me» (Gal 2,20).

Nell’attesa che questa beata verita si compia definitivamente
in noi nella liturgia della «Santa Gerusalemme verso la quale
tendiamo come pellegrini» (SC 8), incessantemente invochiamo
come Chiesa locale, nell’ispirazione dello Spirito, in questa litur-
gia terrena, la presenza salvifica dello Sposo (cfr. Ap 22,17): <Ma-
ranatha: vieni Signore Gesu» (1Cor 16,22).

* Don Fortunato MORRONE, al tempo della celebrazione del Sinodo, svolgeva il
suo ministero pastorale come titolare della parrocchia S. Nicola V. - S. Giacomo
A. in Melissa (Kr), Assistente diocesano e regionale dei giovani di AC, Respon-
sabile del Centro Diocesano di Pastorale Giovanile, docente di teologia sistema-
tica presso lo Studio Teologico Regionale “S. Pio X” (ora Istituto Teologico Cala-
bro) in Catanzaro e 'ISR “Unus Magister” di Crotone, dove tuttora insegna. At-
tualmente & parroco in Crotone (S. Maria de Prothospatariis), Delegato Arcive-
scovile e continua il suo impegno nella pastorale giovanile.
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27 febbraio - 3 marzo 1989

Camminando s’apre cammino. La nostra Chiesa locale di Cro-
tone - S. Severina, nei giorni 27 febbraio - 3 marzo, insieme al suo
Pastore, I’Arcivescovo, ha vissuto il terzo momento del suo cam-
mino sinodale, meditando sul tema vasto e complesso della “litur-
gia nella vita delle nostre comunita ecclesiali”.

Sfuggendo alla tentazione, sempre latente, di ridurre il fatto li-
turgico al dato meramente sociologico, essa ha ribadito la consa-
pevolezza di essere, attraverso la liturgia, al centro dell'opera di
Dio, il permanentemente presente e agente a favore degli uomini,
santificati quotidianamente dal suo amore premuroso di Padre,
che nel sacrificio del Figlio, Gesu Cristo, ha fissato definitiva-
mente e insuperabilmente la sua universale volonta salvifica:
Egli vuole che nessuno dei suoi figli vada perduto (Lc 19,10; Gv
17,12).

Questo desiderio di salvezza & concretizzato nella mediazione
degli strumenti santi posti da Dio sulla terra, perché 'uvomo possa
visibilmente incontrarlo e significativamente esperimentare, ri-
cevendola, la sua vita.

Cosi, nelle sue azioni liturgiche, la Chiesa indica la vera voca-
zione dell’'uomo: la santita; il compimento, ciog, e la pienezza del-
la sua umanita, la rottura col peccato e con ogni genere di schia-
vitl, che lo frustra, lo abbatte, lo impoverisce, impedendone la
sua genuina e creativa espressione.

La liturgia, percid, non & astorica, ma, propriamente, salvezza
per la storia, & umile e silenziosa accoglienza di cio che Dio ha
fatto e fa per un nostro futuro piti umanizzato. Essa &, nel segno
sacramentale, la redenzione umana, storica e cosmica voluta dal
Padre in Gesu.

La liturgia &, per questo, nella vita della Chiesa, «fonte e cul-
mine» (SC 10): fonte perché in essa si riceve attualmente 'amore
originario e gratuito di Dio, sorgente inesauribile di liberazione,
Pasqua che apre il mare della disperazione umana, irrompenza e
vittoria di Dio su tutti i limiti, su ogni morte; culmine, perché
tutta l’azione pastorale deve approdare all'incontro salvifico
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dell'uomo con questo Dio, sicché la sua lode e la sua preghiera li-
turgica a Dio ¢, in atto, celebrazione della potenza liberatrice del
suo Signore nel quotidiano della sua vita, nel tempo presente
della sua storia.

L’assemblea sinodale articolandosi in gruppi di studio per i
primi due giorni ha potuto riflettere, poi, in aula su alcune scelte
di fondo, che, tradotte operativamente, potrebbero avviare un au-
tentico rinnovamento liturgico nella nostra Chiesa locale, pren-
dendo atto del cammino lento e faticoso, ma ecclesialmente fecon-
do, promosso dalla riforma liturgica del Vaticano II, e ancora non
definitivamente compiuto.

Natura della liturgia

1. La liturgia della Chiesa & nella totalita delle sue azioni, ma
particolarmente nell’evento celebrativo dell’Eucaristia, spazio
privilegiato della presenza salvifica di Gesu Cristo, del suo mi-
stero pasquale, per la comunita degli uomini e delle donne, af-
finché essi possano, attraverso i riti sacramentali, celebrare
nella loro vita I'esodo di rigenerazione, come passaggio dalla
morte del peccato alla liberta dei figli di Dio (Rm 8). La liturgia
e, cosi, ad un tempo, azione di Cristo nella Chiesa, 'opera san-
ta e santificatrice del suo sacerdozio eterno espressione della
premura amorosa della Trinita, e azione della Chiesa in Cristo,
tempo della Chiesa legato al tempo nuovo di Cristo, assemblea
di Dio convocata dalla “memoria” dell’alleanza eterna fondata
nel sangue del Figlio sparso per la moltitudine (Mc 14,24; 1Cor
11,25).

La nostra Chiesa “casa aperta”

2. Percependo la grazia del Mistero celebrato e mai estenuandone
il senso divino, consapevole, inoltre, della missione ricevuta da
Cristo quale primizia, segno, testimonianza della storia nuova
di Dio con I'umanita, la nostra Chiesa si concepisce, sempre piiL
per il futuro, come casa aperta, nella quale esperimentare co-
munione rinnovata e fratellanza vera, perché fondata sul-
IAmore del Padre di tutti, che tutti ci fa figli nel Figlio suo,
permettendo una inedita capacita di perdono reciproco, di soli-
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darieta concreta, spinta fino al dono della vita. Qui, nella Chie-
sa, ogni uomo, raggiunto dall’autocomunicazione di Dio negli
eventi liturgici, come misericordia unilaterale e incondiziona-
ta, come appassionata compagnia alla sua quotidianita, impa-
ra a parlare il linguaggio proprio del “comandamento nuovo” e
muove i primi passi sulla via dell'unica Verita, il culto di Gest,
celebrazione non rituale, ma vitale, della vittoria di una esi-
stenza liberata dal male, da ogni chiusura, dai recinti angusti
del privato e del collettivo, dall’autosufficienza e dalla arro-
ganza corporativa, maturando nella sua crescita cristiana un
cuore nuovo, capace di ascoltare tutti, di amare tutti e di tutti
essere interprete, perché tutti, nell'unica casa, riconosce figli
dell’'unico Padre, e, per identita, fratelli.

Evangelizzare le liturgie

3. Poiché la Chiesa, “offrendosi in cio che offre”, & su questa terra
il corpo mistico di Cristo, permanentemente offerto nello Spiri-
to al Padre, il Sinodo, consapevole del rischio della “teatralita”
e del vuoto ritualismo per una liturgia che non venga percepita
come aderente alla vita concreta dell'uomo, esprime l'urgenza
di una maggiore catechizzazione ed evangelizzazione delle ce-
lebrazioni liturgiche, al fine di coglierne il loro contenuto di in-
carnazione e di liberazione nel quotidiano dell’esistenza, e per-
cio sottolinea:

a) importanza che si dia maggiore spazio possibile alla
creativita espressiva delle singole comunita, perché le di-
versita culturali, valorizzate in tutte le loro potenzialita,
conferiscano alle azioni liturgiche piu calore, partecipa-
zione personalizzata, vincendo ogni eventuale freddezza,
monotonia, ripetitivita;

b) 'opportunita che vengano meglio studiate e puntual-
mente conosciute le norme liturgiche e le rubriche, pensa-
te ed elaborate proprio perché l'evento liturgico possa es-
sere fecondamente vissuto, senza “innovazioni eccentri-
che”, le quali snaturerebbero il suo contenuto, smarrendo
«il vero significato del mistero celebrato» (CEI, Comunione
comunita e disciplina ecclesiale 71);
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¢) la possibilita, perché la celebrazione passi meglio nella vi-

ta, della articolazione della comunita in piccoli gruppi,
che, a loro volta, travasino i frutti della loro esperienza di
fede nella comunita, aiutandola a crescere come tale;

d) la necessita di educare la gente ad una partecipazione at-

tiva alla liturgia, sviluppando di piu I'attitudine al “comu-
nitario”, lavorando per la creazione di un clima di silenzio
pieno, interiore ed esteriore, capace di aprire la via al Mi-
stero, testimoniando, specie da parte del presidente del-
I'assemblea, compostezza e decoro nella gestualita, nella
parola, nel canto, rompendo con ogni atteggiamento ru-
moroso e disperato, nella consapevolezza, avvalorata dal-
I'esperienza storica, che una liturgia ben celebrato & vera
fonte di catechizzazione in atto, e di conversione.

e) l'inevitabilitd che venga reso piu accessibile alla gente il

linguaggio teologico-tecnico usato nella liturgia, per evi-
tare la distanza dell'incomprensione, o peggio, del frain-
tendimento. Cosi, anche, per qualche espressione utilizza-
ta nei canti liturgici, 'esecuzione dei quali dovrebbe au-
spicabilmente divenire piii assembleare e meno dipenden-
te dai “pochi” o dai gruppi.

I ruoli liturgici

4. Nell’accoglienza della sapienza conciliare, per la quale: «le
azioni liturgiche appartengono all'intero corpo della Chiesa, lo
manifestano e lo implicano» (SC 26), contemplando il volto mi-
nisteriale della Chiesa, I'assemblea sinodale, ribadisce che i
vari ministeri nella Chiesa sono tutti manifestazioni particola-
ri dello Spirito (1Cor 12,7) per l'edificazione dell'unico corpo
(Rm 12,4-8) e hanno come denominatore comune il servizio.
Percid essa puntualizza:
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fine di una liturgia pienamente comunitaria;

b) la significativita, in merito, della presenza del Vescovo

nella comunita in generale e, in specie quando presiede le
azioni liturgiche, quale segno visibile e vivente di Cristo,
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sommo sacerdote e pastore supremo del popolo di Dio (SC
41);

¢) Iincentivazione, nella nostra Chiesa, del ministero del
diacono, in particolare quello permanente, che, evitando il
rischio della coreografia rituale, venga assunto nel suo
pieno significato di consacrato per annunciare il Vangelo
per predicare la Parola, per distribuire ai fedeli 'Eucari-
stia, quale “sacramento” della comune vocazione al servi-
zio e alla carita;

d) la necessita di non evadere, ma opportunamente ricono-
scere i vari ministeri laicali, uffici e funzioni che i fedeli
laici, in virta del comune sacerdozio e secondo la diversita
dei carismi e dei compiti, possono svolgere nella liturgia e
in preparazione ad essa, quali i lettori, i cantori, i dida-
scali, gli accoliti, gli animatori liturgici, attendendo ad un
ripensamento della presenza e dell’azione della donna
nelle nostre liturgie per una particolare valorizzazione,
anche nell’azione liturgica, delle sue doti proprie e delle
sue specifiche caratteristiche.

L’ammissione ai sacramenti

5. La Chiesa e, mistericamente, comunione di vita nello Spirito e,
ad un tempo, “organismo sociale” e visibile, per il quale Cristo
diffonde su tutti la verita e la grazia (LG 8). Suo fine & rendere
partecipi tutti gli uomini della salvezza operata dalla reden-
zione di Cristo (AA 2) attraverso la fede. Percid 1 sacramenti,
nei quali essa esplica pienamente la sua missione e la sua vita,
sono sacramenti della fede, che «non solo suppongono la fede,
ma con le parole e gli elementi rituali la nutrono, la irrobusti-
scono e la esprimono» (SC 59). Il Sinodo ha percid richiamato,
in casi limite:

a) l'indicazione generale di proporre opportuni cammini di
preparazione per coloro che richiedono i sacramenti, sfor-
zandosi di approntare una catechizzazione accettabile,
quale minimum al di sotto del quale la ricezione sacra-
mentale rischia di essere percepita magicamente;
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b) appello alla prudenza e all’equilibrio dei parroci, che, av-

valendosi del principio di “non rifiutare ordinariamente i
sacramenti, ma offrirli adeguatamente”, devono portare
grande rispetto per le persone e le loro situazioni di vita,
manifestando apertura alla gradualita e alla diversifica-
zione, attraverso il discernimento del cuore, capace di
giudicare caso per caso, senza perfezionismo inconclu-
dente, ma anche senza lassismo deviante e dissacratorio;

c) Pattenzione al fatto che i sacramenti implicano la comu-

nione di fede piena, interiore ed esteriore-visibile. Per
questo, mentre per tutti si richiama la necessita di acco-
stare 1 sacramenti “con somma diligenza”, 'assemblea si-
nodale ha, pero, con trepidazione, pensato a quanti si tro-
vano “lontani” da questa comunione a causa di irregola-
rita di vita, evidentemente incompatibili con il Mistero at-
tuato e vissuto nel sacramento, indicando I'urgenza di evi-
tare atteggiamenti che potrebbero generare confusione
nel popolo di Dio, senza pregiudicare il problema della
salvezza personale.

L’anno liturgico e la pieta popolare

6. In sintonia, poi, con quanto & espresso dal Concilio:

«nel corso dell’anno la Chiesa distribuisce tutto il mistero di Cristo,
dallincarnazione e dalla Nativita fino all’Ascensione, al giorno di Pente-
coste e all’attesa della beata speranza e del ritorno del Signore aprendo,
cosi ai fedeli le ricchezze delle azioni salvifiche e dei meriti del suo Si-
gnore, in modo tale da renderli come presenti a tutti i tempi, perché i fe-
deli possano venire a contatto ed essere ripieni della grazia della salvez-
za» (SC 102),

il Sinodo ha incoraggiato:
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tempi liturgici, auspicando una compiuta evangelizzazio-
ne liturgica, idonea a far cogliere la centralita della Pa-
squa nella vita di ogni cristiano;

b) il rispetto dei cicli liturgici delle letture per un maggiore,

ordinato e sapiente accostamento dei fedeli alla Parola di
Dio;
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¢) 'annuncio puntuale dei tempi liturgici e il recupero, in
essi, dello mistagogia per far cogliere meglio il contenuto
dei segni e dei tempi stessi;

d) l'orientamento della pieta popolare, di tutte le sue espres-
sioni, all'unico mistero pasquale. Un maggiore ricentra-
mento delle pratiche di pieta popolare (culto delle imma-
gini, devozione ai Santi) su Cristo, permetterebbe una piu
matura crescita nella fede e un genuino recupero del sen-
so vero, della “festa religiosa”, che & sempre espressione
della gioia, motivata della consapevolezza di essere per-
manentemente perdonati, ricercati, liberati dalla sovrab-
bondante misericordia del Padre celeste, e per questo, esi-
ge di essere vissuta nella sobrieta, nella condivisione co-
munionale, perché “festa cristiana”, cioe celebrazione del-
la vita salvata dall’egoismo, dal fanatismo, dal priva-
tismo;

e) I'azione pastorale sapiente e paziente di tutti, specie i
parroci, per una pieta popolare piu evangelizzata, piena-
mente purificata dal rischio effettivo della dicotomia tra
culto e vita che porterebbe a concepire la festa come una
parentesi alienante rispetto alla monotonia opprimente di
un quotidiano rassegnato e poco aperto alla speranza li-
berante del Signore.

1l giorno del Signore

7. “Liturgicizzare ogni pieta” e opera possibile solo attraverso la
riscoperta della centralita della Domenica nella vita cristiana,
perché

«i] Giorno del Signore & il giorno nuovo della liberta, segno dell’eterno,

della festa, celebrazione dell'unita, della comunione; & il Giorno della
Chiesa» (IL, p. 26),

e percio questo giorno «deve essere osservato in tutta la Chiesa
come il primordiale giorno festivo di precetto» (CIC, can. 1246).
In questo contesto, pur consapevole delle odierne difficolta a
recepire il senso vero della Domenica per le mutate condizioni
sociali della nostra gente, il Sinodo ha insistito sulla sua gran-
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de portata di evangelizzazione e socializzazione, auspicando
tra I’altro:

a) un’azione pastorale capillare, volta ad evangelizzare a
tutti i livelli il significato profondo della Domenica, quale
giorno della vera santificazione del riposo per la parteci-
pazione alla Eucaristia, celebrazione compiuta della Pa-
squa; si tratta di

«una catechesi adeguata, una celebrazione degna, una testimo-

nianza chiara del giorno del Signore da dare a questa nostra socie-
ta» (CEL Il Giorno del Signore, «premessa»);

b) il superamento degli ostacoli posti dalla nuova situazione
socio-culturale-economica, con un appello all’educazione
di una fede matura, professata e vissuta comunitariamen-
te, attraverso la proposta di celebrazioni eucaristiche e li-
turgiche rilevanti per la vita, interessanti, capaci di sti-
molare un maggiore senso di appartenenza alla Chiesa,
quale casa propria, nella quale trovare “riposo” e fare
“festa”;

¢) un chiarimento puntuale e documentato circa le motiva-
zioni che hanno determinato la concessione (ove ci sia ne-
cessita) della celebrazione cosiddetta “pre-festiva” del sa-
bato sera, quale celebrazione eucaristica festiva che sod-
disfa il precetto.

I sacramenti della fede

8. Poiché «le azioni liturgiche non sono azioni private, ma cele-
brazioni della Chiesa» (SC 26), il Sinodo ha sentito di insistere
sul carattere comunitario di tutti i Sacramenti, allo scopo di
vincere ogni tentazione di privatismo individuale e collettivo, e
ridare alla Chiesa il suo vero volto di comunita di popolo, con-
vocato intorno ai “segni della fede”, per gioire della comunione
nuova fondata dal mistero pasquale di Gesu che, con la sua
croce, ci fa tutti fratelli, rompendo ogni barriera di eta, di con-
dizioni sociali e anche di qualificazione carismatica particolare,
evitando ogni emarginazione e chiusura. Un maggiore senso di
Chiesa nella riscoperta dei sacramenti della iniziazione cri-
stiana — battesimo, cresima, eucaristia —, dai quali si genera
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ogni attivitd missionaria e ogni azione di vita rinnovata, non
solo per i bambini, ma anche per gli adulti, ripristinando lo
stretto legame che intercorre tra sacramenti e vita: i sacra-
menti rinnovano la vita, e una vita rinnovata trasforma in noi
il modo di intendere 1 sacramenti e di celebrarli.

. Per la celebrazione del Battesimo, connotata spesso da motivi

di abitudine e di immagine sociale, talvolta richiesta piu come
rito propiziatorio magico che per ragioni di fede, 'assemblea
sinodale fa appello ad una piu accurata evangelizzazione di
questo rito e del suo senso comunitario, non sufficientemente
raggiunto per aver solo raggruppato pit bambini in una sola
celebrazione, e ribadisce la necessita:

a) di dare priorita alla preparazione della celebrazione del
sacramento, creando un contatto effettivo con la singola
famiglia, la quale deve sentirsi attiva e protagonista;

b) di prevedere, talvolta, la celebrazione del sacramento du-
rante la messa, convocando la comunita parrocchiale per
vivere questo evento, evangelizzandolo nei suoi segni spe-
cifici.

10. Quanto al sacramento della Confermazione (cresima), espres-

11.

sione della maturita di fede del credente che, in liberta e in
coscienza, si assume il grave compito e il felice dono della te-
stimonianza cristiana negli spazi e negli ambienti della vita
di ogni giorno, il Sinodo ha auspicato di rivedere [intero cam-
mino catechistico in funzione della creazione di una mentalita
di catechesi permanente, capace di preparare meglio alla rice-
zione di questo sacramento, sfuggendo al rischio, talvolta pre-
sente nell’attuale prassi ecclesiale, di una sua strumentaliz-
zazione burocratica, come “necessario sacramento di passag-
gio” per il matrimonio o per adempiere ad alcuni ruoli eccle-
siali.

Particolarmente, e con grande attenzione, I’assemblea sinoda-
le si & soffermata sulla Eucaristia, I'augustissimo sacramento
nel quale «lo stesso Cristo Signore & presente, viene offerto ed
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assunto» (CIC, can. 897), «fonte e apice di tutta la vita cri-
stiana» (LG 11); infatti

«non & possibile che si formi una comunita cristiana se non avendo co-
me radice e come cardine la celebrazione dello sacra Eucaristia. E la ce-
lebrazione eucaristica, a sua volta, per essere piena e sincera deve spin-
gere sia alle diverse opere di carita e al reciproco aiuto, sia all’azione
missionaria e alle varie forme di testimonianza cristiana» (PO 6).

L’Eucaristia, riattualizzando nel memoriale dell’evento litur-
gico la Pasqua del Signore, esalta, attraverso la sua celebra-
zione, il “giorno fatto da Lui e per Lui”, la domenica, come
giorno di salvezza, di liberazione, di emancipazione dalle rese,
dal futile ordinario, giorno nel quale, come comunita di popo-
lo, la Chiesa vive la festa della santificazione del tempo nel
servizio di Dio e del prossimo, facendo del suo tempo la “pro-
fezia dell’eterno”. Nel contesto di questa sensibilita teologica
e pastorale, il Sinodo ha sottolineato:

a) 'urgenza di un’opera educativa per creare cultura e men-
talitd comunitaria, senso di appartenenza alla Chiesa: &
importante I’accentuazione dell’aspetto antropologicamen-
te molto sentito della convivialita nell’approccio pastorale
e nella testimonianza cristiana, anche relativamente alla
casa del prete, perché diventi “casa aperta a tutti”;

b) circostanziata e critica attenzione al fenomeno sociale del
“fine settimana” e la problematica pastorale che esso ine-
vitabilmente pone;

c) la consapevolezza, non piu dilazionabile, che i carismi
particolari dei singoli gruppi e le loro urgenze pedagogi-
che non possono obliterare la significazione ecclesiale del-
la celebrazione eucaristica comunitaria della domenica,
che & per tutto il popolo di Dio, verso la quale ogni legit-
tima esperienza e diversita carismatica dovrebbe tendere,
quale luogo della sua manifestazione pill piena di servizio
e di ricchezza, nella pluralita dei doni, elargiti dallo Spi-
rito per I'edificazione comune della stessa chiesa;

d) il compito di rendere comunitaria la messa feriale, sapen-
done rendere viva la celebrazione, nel rispetto delle esi-
genze del popolo di Dio, da educare opportunamente.
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Il processo di secolarizzazione diffusa e il dilagare del mate-
rialismo pratico possono essere indicati genericamente come
le cause remote dell’attuale scadimento del senso del mistero,
dell’opera del Trascendente nella nostra vita. Tuttavia, la cri-
si generale di sacramento, pud anche essere motivata da una
carente evangelizzazione della misericordia di Dio, del pecca-
to e della miseria umana, del perdono cristiano, e anche, tal-
volta, dalla crisi di confessori. Tale mancanza si esprime nella
disaffezione della nostra gente verso il sacramento della Peni-
tenza, non cogliendone il suo contenuto proprio e totale e, tal-
volta, vivendolo superficialmente. Per questo, il Sinodo ha re-
clamato una nuova catechest, che faccia cogliere il senso della
misericordia e del perdono, come fonte inesauribile e costante
di comunione, al di 1a di ogni situazione particolarmente gra-
ve di peccato. Si ritiene opportuno che, a conclusione del Sino-
do, il magistero del Vescovo, udito il presbiterio e i laici matu-
ri, proponga alla Chiesa locale degli orientamenti etici su
particolari problemi emergenti nell’oggi.

La stessa improrogabilita di catechesi & stata dichiarata dal
Sinodo per il sacramento dell’'Unzione degli infermi, allo sco-
po di una sua adeguata comprensione e di una compiuta pre-
parazione a riceverlo, ribadendo che le condizioni per la valo-
rizzazione di questo sacramento nell’esistenza del cristiano
possono essere soddisfatte solo da un rapporto costante del
parroco (o di religiose o fedeli laici) con gli infermi e gli an-
ziani. Pare necessario evangelizzare il momento della vec-
chiaia nel suo significato di apertura serena all’oltre della vi-
ta, come attesa e desiderio dell'incontro con Dio che solo ap-
paga il cuore inquieto dell’'uomo, donando felicita e gioia eter-
na, il paradiso promesso della nostra pace.

Quanto all’Ordine sacro, il Sinodo ha concentrato la sua at-
tenzione al tema delle vocazioni. La pastorale vocazionale
non puo piu subire una impostazione settoriale, ma, nel qua-
dro di una catechesi permanente parrocchiale, deve aprirsi a
prospettive pitt ampie di animazione globale che coinvolga le
famiglie, e in esse i giovani, ad un opportuno discernimento
della vocazione particolare di ognuno, innovando alcune men-
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talita refrattarie all’emergere di possibili vocazioni al presbi-
terato e alla vita religiosa. Per la ricomprensione del signifi-
cato profondo del ministero dell’Ordine sacro, si € annotato:

a) la necessita di una ripresentazione della figura del prete
meno idealistica e piu incarnata, vivace, attivamente mis-
sionaria, dunque non “sacrale” e chiusa, ma dinamica e
proiettata verso una piu ampia solidarieta e condivisione
dei bisogni della gente, corrispondente al nuovo volto del-
la Chiesa;

b) il recupero del Diaconato permanente, la sua valorizza-
zione per una compiuta visibilizzazione della configura-
zione tutta ministeriale e carismatica della comunita ec-
clesiale, dalla cui maturita cristiana dovrebbe emergere il
candidato a questo ministero, opportunamente formato e
istruito sui contenuti veri e non formali del proprio ruolo;

¢) un ripensamento significativo riguardo al ruolo e alla
funzione dei seminari maggiore e minore: la riflessione,
gia avviata, verra opportunamente compiuta nella pros-
sima sessione sinodale;

L’odierna crisi della famiglia impone, poi, per il sacramento
del Matrimonio, una particolare sensibilizzazione sull'ineludi-
bile necessita di prepararsi opportunamente. In questo senso,
I’'assemblea sinodale ha auspicato 1’'avvio della catechesi sul
matrimonio gia nel dopo cresima, insistendo sullimportanza
di seguire i giovani che aspirano al matrimonio cristiano per
tutto il periodo di fidanzamento, nel quadro di una rinnovata
pastorale della Chiesa incentrata sulla famiglia quale sogget-
to di evangelizzazione, sviluppando al massimo le ministeria-
lita dei coniugi cristiani.

Alcune proposte concrete sono state formulate dall’Assemblea
sinodale, perché le scelte di fondo auspicate siano, almeno ini-
zialmente, portate ad esecuzione. Esse vengono esposte se-
condo le aree tematiche che, designate dai “quesiti per la di-
scussione” dell'Instrumentum laboris, sono state oggetto di ri-
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flessione nei gruppi di studio e di ulteriore approfondimento
in aula:

a) Ostacoli e vie per liturgie autentiche, aspetti da recuperare,
ruoli e operatori liturgict

1. Una effettiva assunzione della riforma liturgica da
parte dei sacerdoti, 1 quali dovrebbero maggiormente
aprirsi e convertirsi alla “novita liturgica”: I'Ufficio li-
turgico diocesano offra piste e direttive a riguardo;

2. un piu ampio utilizzo, per evangelizzare meglio la Li-
turgia, del “prezioso mezzo” dei catechismi CEI, i quali
contengono dei veri e propri cammini liturgici;

3. 'attenzione al decoro, all’ordine e alla pulizia in tutte
le celebrazioni, evitando ogni possibile sciatteria, specie
in chi presiede;

4. 'elaborazione di un foglio domenicale diocesano che
aiuti a svolgere unitariamente il tema liturgico;

5. una piu profonda interiorizzazione dei canti: sarebbe
opportuna una prova di canti prima di ogni assemblea
e la cura di una raccolta di canti liturgici da adottare
uniformemente in tutta la Diocesi; sia compreso nel suo
significato il ruolo del coro, evitando che si sostituisca a
tutti 1 fedels;

6. l'istituzione in ogni parrocchia del gruppo liturgico, del
quale facciano parte anche i ministranti;

7. il richiamo del silenzio in chiesa anche dopo le liturgie;

8. l'inserimento, per le comunita albanesi, della lingua
arbereshe in parti della messa, con canti propri; 'utiliz-
zo di questa lingua in alcuni casi anche nell’omelia, in
qualche invocazione e preghiera;

9. 'opportunita, specie in citta, che il commiato ultimo al
fratello defunto venga fatto sul sagrato della Chiesa,
evitando, comunque, I'accompagnamento al cimitero; la
possibilita che anche il primo accompagnamento venga
eliminato: la salma potrebbe essere portata in forma
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privata in chiesa, poco prima della celebrazione fune-
bre; ci si orienti a creare le condizioni perché si sviluppi
nei fedeli la convinzione della possibilita di lasciar pro-
gressivamente cadere la presenza della banda durante
i funerali;

. il significato del “segno ecclesiale” della liturgia pre-
sieduta dal Vescovo: quando essa convoca tutta la
Chiesa diocesana o zonale sia opportunamente parte-
cipata da tutte le parrocchie della citta o della zona, le
quali non dovrebbero vivere liturgie in contempora-
nea; il Vescovo formuli, all'inizio dell’anno, un calen-
dario di massima, in merito, tenendo conto delle esi-
genze delle varie parrocchie e delle zone;

la proposta, da sottoporre al Vescovo, che la messa
crismale venga celebrata al Mercoledi santo, di pome-
riggio, per una maggiore partecipazione di popolo;

un’attenzione ed una educazione particolare relati-
vamente alla proclamazione della Parola nella litur-
gia. A proposito si sottolinea: a) un tempo adeguato
per conoscere prima i testi delle letture; b) la forma-
zione dei lettori attraverso l'istituzione in tutte le par-
rocchie della “Scuola della Parola”; c) il lettore sia un
fedele che abbia gia fatto la professione di fede; d) il
tema della celebrazione venga evidenziato scrivendo
la frase pit provocante su uno striscione o un pannel-
lo; e) i fedeli non leggano per proprio conto il testo sa-
cro durante la proclamazione della Parola; f) 'oppor-
tunita, in ogni zona pastorale, di tenere un corso pe-
riodico di “formazione e dizione” per eventuali candi-
dati al Lettorato, i quali verrebbero istituiti davanti
all'intera comunita in questo ministero; g) si curi l'at-
teggiamento esteriore del lettore (posizione del corpo,
abito liturgico o civile, capigliatura ecc.) per evitare
ogni distrazione;

il bisogno di normative precise e valide per tutti circa
la presenza dei fotocineoperatori possibilmente venga-
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no ammessi a svolgere tale lavoro solo quelli che sono
abilitati dalla partecipazione a “corsi appositi”:

14. la creazione in diocesi di una commissione per il recu-

pero dei beni artistici;

b) Atteggiamenti circa l'ammissione ai sacramenti. Tempi
della liturgia e luoghi

1

. 1l bisogno di non negare mai i sacramenti a chi oppor-
tunamente li richiede;

. 1l rispetto della territorialita della parrocchia, evitando
le divergenze tra parrocchia e parrocchia sui criteri di
ammissione ai sacramenti, e le indebite ingerenze;

. per la preparazione alla ricezione dei sacramenti si
punti sulla Famiglia e, quindi, su una seria formazione
al matrimonio, sulla catechesi permanente, sulla costi-
tuzione di gruppi che raggiungano le famiglie in modo
capillare;

. una programmazione diocesana e parrocchiale per un
serio lavoro pastorale da attivare al fine di recuperare
la centralita della Pasqua, insistendovi anche nelle me-
morie obbligatorie e nelle Messe dei defunti;

. la rivalutazione della Stazione quaresimale, dove av-
venga la riscoperta della liturgia della Parola e del sen-
so comunitario della penitenza, attraverso appropriate
liturgie penitenziali;

. la riproposizione di alcune pratiche tradizionali, quali
Via Crucis e Quarantore, diversificate a seconda del-
l'uditorio e arricchite di nuovi contenuti;

. la riattivazione, nei tempi forti, delle Missioni, cosi da
creare anche spazi di “deserto”, durante i quali incenti-
vate la pratica dell’adorazione eucaristica;

. una maggiore valorizzazione spirituale delle ferie esti-
ve, con raduni e incontri di spiritualitd per famiglie,
giovani, anziani, giovani coppie;
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il decoro della Chiesa gravi su tutta la comunita, costi-
tuendo appositi gruppi per questo servizio; la elimina-
zione di ogni gettoniera ai piedi degli altari e delle ban-
carelle di vendita all'interno delle chiese.

c) Feste religiose, Piett popolare e il Giorno del Signore

118

la cura particolare della festa religiosa, come di tutte le
espressioni di pietd popolare, quale prezioso terreno di
pre-evangelizzazione: diventa necessario legare la festa
alla vita, riempiendo di nuovi contenuti queste manife-
stazioni;

.un maggiore equilibrio nell’atteggiamento pastorale

circa le feste religiose, tenendo conto del rispetto dovu-
to alla gente e del discernimento della sua sincerita
d’animo, ma anche della chiarezza nella testimonianza
della vita di fede, che non pud tollerare lo scandalo de-
gli abusi nello spreco di denaro e ogni forma di incoe-
renza ecclesiale;

. Vopportunita che i comitati di preparazione delle feste

siano guidati dal parroco e siano formati da persone
che hanno una vita di fede, membri del Consiglio pasto-
rale: ci si avvalga eventualmente anche dell’aiuto di
persone che abbiano buon senso e spirito di collabora-
zione, come occasione per un aggancio pastorale;

. una preparazione adeguata di ogni festa con novene,

tridui ed altre celebrazioni, al fine di evangelizzare la
festa facendo emergere i valori insiti nella religiosita
popolare: il senso della provvidenza di Dio, della sua
paternita e pazienza, della croce quotidiana, della de-
vozione, dell’apertura agli altri;

. il centro diocesano prepari degli opportuni sussidi per

adempiere a queste preparazioni secondo un corretto
criterio ecclesiale;

. la creazione di un organismo diocesano che coadiuvi i

vari comitati parrocchiali per risolvere piu facilmente i
problemi tecnico-organizzativi, eviti sperequazioni e
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concorrenze campanilistiche, controlli i bilanci preven-
tivo, e consultivo e Ieffettuato versamento dei contribu-
ti richiesti;

la verifica di ogni festa celebrata;

. la preferenza di tutte le forme di partecipazione del po-

polo come protagonista, evitando spettacoli nei quali la
gente rimane passiva;

. la rivalutazione del significato della processione, privi-

legiando in modo chiaro il Corpus Domini e la Via Cru-
cis: per riacquistare il senso del pellegrinaggio si eviti-
no le processioni senza concorso di popolo o su auto-
mezzi;

. la significazione della festa come “popolare” e di pae-
se, vivibile non solo entro i confini della parrocchia: &
opportuna percio la presenza di tutto il clero residente
nel paese/citta, evitando feste o altre celebrazioni con-
comitanti; si costituisca in citta un “consiglio di parro-
c¢i” per lo studio, 'organizzazione e la disciplina della
festa patronale;

I'urgenza che si eviti al massimo il collegamento im-
magine del santo e soldi da raccogliere, e, ancor piu,
la ripetizione di processioni a questo scopo: sia chiaro
e pubblico l'utilizzo del denaro raccolto, attenendosi
alle norme gia stabilite in materia per evitare segni
antitestimonianti e antievangelici, quale lo scandalo-
so sperpero di denaro;

per evangelizzare la centralita del Giorno del Signore
si propone la possibilita di ridurre o eliminare ['ecces-
sivo numero di messe feriali che sono indice di priva-
tizzazione della messa (legata al culto, del proprio de-
funto, con la rigida necessita di dichiararne il nome);

restando stabile la messa feriale nel rispetto delle esi-
genze del popolo di Dio, si favoriscano le concelebra-
zioni: su questo si richiama l'attenzione dell’Arcive-
scovo, per evitare i casi in cui si verifica un’offerta del
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sacro senza adeguata educazione liturgica: in ottem-
peranza al can. 917 ci si sforzi di suggerire che & op-
portuno fare piu comunione che Comunioni;

I'opportunita di evitare la celebrazione di funerali (tri-
gesimi e lutti) nella domenica, giorno della festa e del-
la gioia;

il coraggio di proporre momenti di catechesi o altre
forme di preghiera pit comprensibili e vicine alla vita
della gente in orari opportuni; 'importanza di far co-
noscere ai giovani maggiormente la “liturgia delle

”,

ore”;

un’analisi seria con la gente circa la comprensibilita
del linguaggio liturgico: preghiere, canti, omelie e 1
segni usati;

la riduzione del numero delle messe festive la dove
non sia ravvisata una effettiva necessita pastorale e
la revisione critica del numero delle messe celebrate
nel circondario, secondo la sapienza dell’adagio: “piu
messa, meno messe”;

una piu ampia disponibilita dei sacerdoti per le emer-
genze domenicali (in caso di necessita, pare piu oppor-
tuno che rimanga senza Messa una parrocchia di Cro-
tone che una di paese): ci sia per questo una program-
mazione diocesana non solo in riferimento alle assen-
ze dei preti per malattia, ma anche per periodi di va-
canza o studi / aggiornamento;

una maggiore attenzione alla possibilita che, per op-
portune esigenze pastorali, alcuni sacramenti — bat-
tesimi, matrimoni, funerali —, vengano, talvolta, ce-
lebrati senza liturgia eucaristica, per una utile accen-
tuazione del momento catechistico;

la significativa separazione tra aspetto economico e
offerta dei sacramenti;
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21. una seria riflessione sulla pastorale del tempo libero:

nei luoghi di flusso turistico si auspica l'istituzione di
centri estivi di animazione liturgica;

d) La celebrazione del Battesimo e della Cresima

15

I'introduzione dell'usanza della Chiesa delle origini di
celebrare i sacramenti in certe circostanze: indicare i
tempi, tenendo conto delle situazioni sociali odierne
della nostra gente;

. Iutilizzazione del RICA (rito di iniziazione cristiana

degli adulti), quale esempio per un cammino di forma-
zione cristiana, una catechesi permanente, un itinera-
rio catecumenale, situato nel contesto della vita della
parrocchia e della celebrazione dell'anno [liturgico,
scandito e ritmato dalle domeniche e dai tempi forti
(cfr., in merito, l'indicazione di Giovanni Paolo II nella
Christifideles laici 61);

. la creazione di un’équipe di catechisti (meglio una cop-

pia) ben formati per la preparazione al Battesimo: a tal
fine, il Centro diocesano potrebbe fornire sussidi su al-
cuni temi di cui si nota la carenza nella nostra Chiesa;

. 1l recupero del significato del ruolo liturgico ed esisten-

ziale del padrino, discernendo caso per caso i requisiti
richiamati dal Codice: non si accettino padrini che pub-
blicamente sono oggetto di scandalo;

. 'opportunita pastorale di abolire la figura del padrino

finché non risulti chiaramente il suo vero significato
cristiano: la comunita parrocchiale prepari un gruppo
di persone che siano disponibili al ruolo di padrino per i
bambini da battezzare;

. un’attenzione agli emigrati, insistendo su una maggio-

re “comunione” con i missionari dei paesi di nuova re-
sidenza per una opportuna preparazione e continuita di
vita cristiana. Nel merito si ribadisce la necessita che
la Chiesa calabrese invii propri sacerdoti nelle zone di
piu forte concentrazione di corregionali;
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. 'impossibilita di negare il sacramento del Battesimo

quando i genitori ne fanno richiesta, a patto che si im-
pegnino con 'aiuto della comunita cristiana, a far cre-
scere i propri fighi nella vita della fede cattolica: in tutti
i casi si eviti ogni discriminazione o vantaggio a causa
di fattori sociali, economici o politici;

. obbligo, per la celebrazione di un sacramento fuori

dalla parrocchia di residenza, di un biglietto del par-
roco che specifichi la preparazione effettuata;

. una maggiore unitarieta tra tutte le parrocchie della

diocesi per la preparazione alla cresima, in ritmi e tem-
pi: nel merito si elevi 'eta del suo conferimento;

. s1 suggerisce poi che il padrino della cresima sia, in
qualche caso, un catechista o venga abolito del tutto
dal momento che la cresima dovrebbe segnare il tem-
po della maturita cristiana;

I'importanza di favorire momenti di incontro tra i
gruppi di cresimandi delle varie parrocchie, anche in
prospettiva di orientamento vocazionale, oltre che per
vivere attivitd aggregative;

I'utilita di una verifica dell’operato dei parroci quanto
alla preparazione adeguata alla cresima;

alcune celebrazioni annuali nelle zone del sacramento
della cresima per i ritardatari, dopo previa prepara-
zione, in alternativa alla ordinaria cresima mensile al
Centro diocesi;

e) L’Eucaristia, la Penitenza, I’'Unzione degli infermi

allo scopo di evitare sfarzo o eccessivo spreco di denaro
si propone per la prima Comunione ’adozione del vesti-
to feriale, quale segno dell'irrompenza di Dio nella quo-
tidianita della vita, o del vestito unico, per educare al
senso della comunione fraterna;

. la sollecitazione che il diritto di ogni gruppo a espri-

mersi nella liturgia eucaristica particolare si attui in
un giorno della settimana, diverso dal sabato e dalla
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domenica, valorizzando il sabato per un approfondi-
mento adeguato della liturgia della Parola; nell’ampio
riconoscimento del valore pedagogico e mistagogico del-
le liturgie dei gruppi, si insiste nella consapevolezza
che esse siano per la liturgia di tutto il popolo di Dio e
si auspica che la celebrazione festiva dell’Eucaristia
non avvenga in assemblee diverse da quelle che vedono
convocato tutto il santo popolo di Dio;

. 1l chiarimento delle ambiguita relative alla figura del
presbitero nei gruppi ecclesiali, non riducibile a quella
dell’'uomo magico che assolve e consacra;

. la necessita di definire nei contenuti la liturgia della
Parola celebrata dal diacono o dal laico;

. la raccomandazione, per I'Eucaristia celebrata nei luo-
ghi di vacanza, che sia previsto un luogo di culto;
Iistanza di evitare liturgie eucaristiche affrettate e po-
co curate, preferendo ad esse liturgie della Parola con
la distribuzione dell’Eucaristia; I'opportunita pastorale
che, in assenza del sacerdote, la preghiera sia guidata
da un diacono, da una religiosa, da un laico preparato,
sotto la responsabilita del parroco e d’intesa con il Ve-
scovo; la possibilita che il prete accetti “altre convivia-
lita” che possano costituire occasioni di evangelizzazio-
ne;

. Pemanazione di note esplicative circa il divieto di
messe pluriintenzionali, ignorato da alcune parrocchie
— fatta salva la possibilita di limitarle ad una fre-
quenza periodica —, e il rispetto del divieto di abbina-
zioni per ragioni private e devozionali;

. la richiesta di una opportuna collocazione del taberna-
colo;

. indicazioni precise per tutta la diocesi quanto al tra-
sporto dell’Eucaristia in macchina, secondo l'orienta-
mento delle norme canoniche, che lo prevede solo in ca-
si di necessita pastorale urgenti e mai per motivi devo-
zionali;
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. il ripristino dell’uso di una solennizzazione anche este-

riore dell’Eucaristia agli ammalati come forma di te-
stimonianza; la partecipazione agli ammalati dell’Eu-
caristia nel giorno festivo, sviluppando I'accoglienza
della famiglia e del vicinato: in merito si pensi all’op-
portunita di estendere il ministero straordinario del-
I’Eucaristia ai laici;
. l'invito all’'ufficio liturgico di mediare i risultati acqui-
siti dal Magistero, a livello biblico, teologico, pastorale
e liturgico, sulla crisi della penitenza;

I'impegno a non amministrare il sacramento della Pe-
nitenza durante la celebrazione dell’Eucaristia;

favorire ed estendere l'offerta di liturgie penitenziali
ad hoc, stimolando lo scambio di sacerdoti, che in par-
rocchie diverse dalle loro amministrino il sacramento;

la sollecitazione ad assumere il senso evangelico della
penitenza, profittando dei tempi forti e delle feste pa-
tronali, con catechesi appropriate sugli aspetti del
peccato nel mondo di oggi; 'educazione a questo sa-
cramento attraverso itinerari che colgano le diverse
fasi di sviluppo della persona;

la presenza nella nostra Diocesi di “figure significa-
tive di preti” per la direzione spirituale, magari anche
specialisti in Teologia spirituale;

I'importanza di fissare nelle parrocchie gli orari per le
confessioni, provvedendo ad un confessionale illumi-
nato e comodo e a una sala per il momento dell'incon-
tro non ancora sacramentale, perché anche lo spazio
fisico sia colto come “luogo pasquale”;

un’attenzione al ruolo della Cattedrale come partico-
lare spazio di riconciliazione, richiedendo maggiore
disponibilita dei sacerdoti presenti in citta, per una
alternanza che renda effettivo l'esercizio di questo
prezioso ministero;
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la richiesta all’Arcivescovo di orientamenti univoci
per i confessori percio che concerne i divorziati rispo-
sati e la problematica relativa ai metodi e mezzi per il
controllo delle nascite; nel merito & auspicabile il ten-
tativo, di riordinare le fasi del rito penitenziale —
confessione dei peccati, soddisfazione, riconciliazione
—, secondo il ritmo originario, distinguendone i tem-
pi; cosi, anche per tutta la comunita, una volta all’an-
no in Quaresima;

I'obbligo per i confessori di conoscere tutto cio che la
Chiesa stabilisce in tema di censure, precisando come
le condizioni che diminuiscono la volontarieta dell’atto
esimono dalle censure; la possibilita dell’assoluzione
in materia di aborto estesa a tutti i preti, per lo meno,
nel periodo delle feste patronali; I'eventualita di ritor-
nare agli esami di verifica per permettere al prete
giovane l'esercizio del ministero della riconciliazione;

per una maggiore capacita di discernimento nel servi-
zio di direzione spirituale e di riconciliazione, si sug-
gerisce una conoscenza adeguata da parte dei confes-
sori e di tutti i preti dei processi psicologici, attenden-
do ad una puntuale istruzione pratica e teorica in me-
rito;

la sottolineatura aperta nelle omelie e nelle catechesi
della particolare responsabilita della coppia nel gesto
abortivo; l'incentivazione di liturgie penitenziali per
coppie al fine di una adeguata catechesi sulla proble-
matica;

un contatto costante e una vicinanza continua ai pro-
blemi dell’anziano;

un collegamento pill stretto con i malati ricoverati in
ospedale, perché pochissimi sono quelli che ricevono
I'Unzione; una celebrazione comunitaria al venerdi
santo, quale liturgia degli infermi, con la presenza di
coloro che sono particolarmente toccati dalla sofferen-
7a;

203




204

23. un atteggiamento di maggiore misericordia in tutti i

casi: il criterio di negare il sacramento solo quando &
chiaro e continuo il proposito di rimanere nel peccato;

f) L’Ordine sacro e il Matrimonio

1

una indagine-verifica di quanto & in atto in diocesi a
proposito di animazione vocazionale; l'istituzione di un
centro diocesano per le vocazioni che non corrisponda a
pura formalita, ma possa operare fattivamente;

. 'urgenza di uno o piu animatori vocazionali diocesani

(scelti non solo tra i preti, ma anche tra i religiosi, le
religiose, 1 laici) con incarico specifico;

. 'impegno concreto, esplicito, ritmato (settimanalmen-

te, mensilmente) di preghiera per le vocazioni, sia a li-
vello diocesano che nelle singole parrocchie e nelle co-
munita religiose;

. 'imprescindibilita della testimonianza del prete: la sua

santitd personale & gia, in atto, un grosso supporto ad
ogni proposta vocazionale; il prete curi particolarmente
la direzione spirituale dei giovani, aiutandoli a distin-
guerla dal sacramento della riconciliazione, per poterla
adeguatamente valorizzare;

la creazione di una “casa di accoglienza vocazionale”,
sganciata dai ritmi strutturati dell’istituzione semina-
ristica, anche se ad essa collegata, per esperienze di ve-
rifica vocazionale del futuro candidato al seminario teo-
logico;

. un progetto educativo per il seminario minore che in-

centivi sempre di piu la corresponsabilita famigliare e
parrocchiale nella crescita vocazionale dei ragazzi, i
quali non dovrebbero essere ammessi in seminario se
non dopo un anno di preparazione in parrocchia; il ret-
tore del seminario minore sia posto nella condizione di
attendervi totalmente, senza altri incarichi;

. una migliore accoglienza del seminario maggiore regio-

nale da parte delle Chiese calabresi, con un approfon-
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dimento maggiore nella formazione del significato della
“calabresita del prete”; sarebbe auspicabile, poi, costi-
tuire un “laboratorio”, curato da una équipe, nel quale
puntualizzare i criteri per il discernimento vocazionale,
considerando particolarmente le qualita fisiche, psichi-
che e caratteriali dei soggetti;

. un atteggiamento ecclesiale di apertura estrema e di

comprensione verso i preti dispensati che desiderano
restare nella comunione ecclesiale: contro ogni loro
emarginazione, e tenendo conto della sensibilita ricet-
tiva dell’ambiente, vengano positivamente valorizzati
al servizio della comunita;

. Pannuncio nella diocesi, con I'inizio dell’anno pastorale,

dell'iter formativo per i diaconi permanenti;

. la creazione di una commissione sui ministeri, con
I'incarico di riflettere sui ministeri che di fatto sono
esercitati nella nostra Chiesa (in questo quadro rive-
dere il ruolo della donna); 'organizzazione di incontri
interformativi tra i vari ministeri;

I'occorrenza, per la preparazione prossima al matri-
monio, di corsi specifici nel quadro della catechesi par-
rocchiale, attraverso l'istituzione di un vero e proprio
iter formativo per le coppie; alcune proposte: incontri
da ripetere due volte all’anno in Avvento e in Quare-
sima; tre corsi allanno (novembre, marzo e giugno)
della durata di due settimane;

Iapprofondimento delle motivazioni sociologiche, am-
bientali, familiari e psicologiche che determinano il
fenomeno, ancora largamente presente nelle nostre
zone, delle “fughe”; una normativa seria per tutte le
parrocchie, che vieti la celebrazione solenne del ma-
trimonio in questi casi; possibilmente le coppie in que-
stione siano ricevute dall’Arcivescovo e la loro prepa-
razione sia curata dal Centro famiglia;

la promozione, negli ambienti di competenza dei laici
e degli insegnanti di religione, di una seria base di
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14.

15.

16.

17.

18.

educazione sessuale dei giovani: si segnala, a questo
riguardo, 'opera di sensibilizzazione che il Consulto-
rio svolge, facendosi presente settimanalmente in
gruppi gia costituiti (scuole di taglio e cucito, coopera-
tive, ecc.);

una migliore conoscenza e un maggiore utilizzo delle
prestazioni del consultorio;

la valorizzazione del diaconato permanente nella pa-
storale vocazionale delle famiglie; la realizzazione di
centri di ascolto per gruppi di famiglie;

un pronunciamento diocesano sul problema sofferto
del’ammissione ai sacramenti dei divorziati risposati;

I'urgenza che il Vescovo dia norme circa la celebra-
zione del sacramento del Matrimonio di domenica in
modo che l'attivita pastorale e liturgica del Giorno del
Signore possa svolgersi con maggiore elasticita e se-
renita;

rinvigorendo la propria coscienza ecclesiale, coscienza
cioe di essere membri della Chiesa di Gesu Cristo nel
luogo di questo spazio umano, il Sinodo ha dichiarato,
conclusivamente, il particolare compito missionario
della nostra Chiesa: quello di inculturare la fede co-
gliendo le ricche potenzialita del nostro popolo, quale
substrato significativamente umanizzante, aperto na-
turalmente ai valori cristiani. Esso ha, cosi, con chia-
rezza focalizzato I'atteggiamento pastorale che dovra
animare lo sforzo di rinnovamento, anche liturgico:
custodire cio che c¢’¢, cercando il nuovo, aborrendo due
gravi estremismi, altamente diseducativi, l'acconten-
tare e il contristare; cercando non l'urto, ma la condivi-
sione per cammini pazienti di liberazione. A questo
compito, il Sinodo sente di richiamare tutti, perché
ciascuno, singolarmente o in gruppi, associazioni, mo-
vimenti, metta a servizio la propria ricchezza cari-
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smatica, vocazionale e ministeriale in uno spirito di
autentica comunione: infatti,

«questa comunione & gia in se stessa il primo grande segno
della presenza di Cristo salvatore del mondo» (Christifideles
laici 64);

e, dunque, liturgia permanente, celebrata in silenzio
per le strade di questa nostra terra.
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QUARTA SESSIONE | La Comunione

LA CHIESA COME COMUNIONE

Relatore: mons. Domenico Graziani*, 10 aprile 1989

Introduzione

«“Tu das epulis accumbere divum” hoc est, tu me deum facis. Duplici
enim ratione divinos honores meremur: deorum cuniugio et convivio deo-
rum...» (Servius Grammaticus, Commentarius in Vergilii Aen. 1,79, cit.
in Kittel 700).

Diveniamo dei: & facile capire percio con quanto timore e tre-
more ci si accosti a questa realta e, d’altra parte, di quanta grati-
tudine si veda ricolmo I'animo di chi ha il privilegio di esprimere
questa realtd, dando voce ad un anelito, dai toni vari, ma sempre
presente, che ti porta a dire:

«Universus hic mundus una civitas communis deorum atque hominum
existimanda (sit)» (CICERONE, De natura deorum, 2, 62).

Compito enorme quello di descrivere questa comunione, gia di
per sé; compito ancor pil grave quando si consideri che alla co-
munione pud essere ricondotta tutta intera la vocazione cristiana:
(cfr. 1Cor 1,9; At 2,42; 1Gv 1,3). Ti accorgi che in essa, secondo la
concezione cristiana, si realizza l'equilibrio piu mirabile tra il le-
galismo della distanza e la fusione mitica tra Dio e I'uomo.

Come nell’ascendere ad una vetta superiore, solo ad un certo
punto e solo alcuni possono pretendere la direttissima, cosi, nel-
I’accostarti a questo mistero di comunione, tu puoi procedere solo
per gradi: non puoi definire un mistero di fronte al quale ti devi
solo velare (come Mosé e allora dimostri di aver capito!), percid
cerchi di trovare una verita portante, un principio architettonico
appunto, comprendendo il quale, il resto ti & pili accessibile. Per
la realta della comunione a noi questo principio portante & sem-
brato utile rinvenirlo nel concetto e nell’esperienza di casa: con-
cetto ed esperienza, diciamo, ancor piil, esperienza, perché di que-
sto si tratta: & un archetipo, un’esperienza tra le piu primordiali,
tra le piu innate, in certo senso; la Chiesa sara allora la casa il
luogo della festa e del perdono, della memoria (e Ii che la storia
comincia ad interessarti, perché ha pur sempre un qualche lega-
me d’affetto), luogo della profezia (basti considerare la prolessi,
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I'anticipazione dei progetti che si incarnano), del desiderio. Li tro-
vi pit naturale partire dagli ultimi, dai piu fragili (vivi cosi im-
mediatamente e pienamente la tua unita, la tua riconciliazione,
la tua partecipazione); ti senti impegnato da protagonista (per il
mondo, dal mondo, nel mondo), in un movimento per il quale, ad
un certo punto, ti dovrai appartare ma non per restare isolato
bensi per entrare in piii profonda comunione. Ti & piu facile nella
casa la percezione della pienezza, il gusto della superiore armonia
che ti viene dal vederti parte serena di un tutto ammirevole ed
ammirato, in sinfonica relazione, per la quale tutto & suono e tut-
to ha il suo posto; & 1i che soprattutto vivi o, nella peggiore delle
ipotesi, pretenderesti di vivere la tua vita come grazia (una figlio-
lanza attesa & grazia e richiama la mistica del sacrificio), percid
come dono e, per la gratitudine, come compito (I'ermeneutica del
dono).

Il reale tu, poi, lo aggredisci secondo quello che sei, secondo la
tua storia: cosi sperimenti ancora la sua trascendenza, ma anche
la sua verita e soprattutto il modo (che non pud non essere del
tutto particolare) di esserti vicino. Lo vedi appunto dal lato che ti
e piu congeniale (congeniale fa parte anch’esso di un vocabolario
d'incarnazione, di adattamento). L’aspetto per il quale noi ci avvi-
ciniamo alla comunione & quello della implantatio della chiesa:
abbiamo una chiesa da costruire; a noi & riservato piu il gusto
dell'umile artigiano che non quello del progettista o dell’esteta
che rifinisce. Ho detto gusto, perché di gusto si tratta: la doman-
da ti viene infatti dalla vita; se tu sei sufficientemente intelligen-
te e, nel confronto, questa domanda riesci a decifrarla, ti accorge-
rai che questa chiesa richiede si la tua opera di artigiano, ma si
va anche facendo, di sorpresa in sorpresa, per una forma di vita-
lita autonoma, endogena, al di fuori e al di sopra di ogni barriera.
In questa tua condizione di comprensione ti accorgi allora che si
pone per te il problema della fusione della dimensione antropo-
logica e di quella teologica: tu vuoi lavorare per la chiesa, ma da
dove partire? Dall’'uomo o da Dio? Potresti certamente rimanere
soddisfatto, perché ritrovi la tua intenzione lungo questa linea di
impegno; ma quando vivi in ambiente povero e disgregato, quan-
do sei consapevole che & possibile agire e che, d’altra parte, ogni
perdita di tempo perpetua uno stato di disagio e di precarieta non
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necessari, che percid & solo questione di buon senso voler a tutti i
costi e al piu presto risolvere, allora la domanda, se partire da
Dio o dall’'uomo, & ancora piu1 impellente, perché, in contesto pove-
ro, ti accorgi quanto sia necessaria la mediazione del testimone
(scopri cosi la dimensione fondamentale della “rivelazione”: testi-
monianza-incontro), ti accorgi che solo la gratuita, quindi la mor-
te, il nulla, smuove. Ti accorgi che solo il testimone & elemento di
coagulo e di equilibrio delle due dimensioni, quella appunto teolo-
gica e quella antropologica. Egli propone per riflessione e irradia-
zione, ma non impone l'azione della grazia (!); egli cosi convince,
egli cosi ti interpella e vedi che la storia concreta comincia a muo-
versi cosi con lui. Vedi allora che I'impossibile fa parte del reale.
Vedi ancora che il coraggio dell’utopia (ou-topos = non luogo), con-
servandoti la capacita di accettare di lavorare per cio che non ve-
di ancora (oux-op = non vedere), ti abilita non ad evadere (che sto-
ria sarebbe!), ma a ristrutturare le distopie (dis-topie = luoghi, co-
struzioni che divergono dalla loro progettualita).

1. La comunione nella Scrittura

La comunione nella Scrittura puo essere considerata secondo
una duplice prospettiva: una prospettiva cristologica e una eccle-
siologica.

La prima mettera in evidenza il rapporto, I'alleanza con il Fi-
glio (1Cor 1,9), la partecipazione al corpo e al sangue di Cristo
(1Cor 10,14-22; 11,17-34), la partecipazione alla sua passione; la
comunione con il Padre ed il Figlio, la comunicazione con la natu-
ra e la gloria di Dio, la partecipazione al Vangelo, come fatto del-
I'annuncio e come contenuto.

La seconda, quella ecclesiologica, mettera in evidenza altri
aspetti: la comunicazione dello Spirito Santo (2Cor 13,13), la co-
munione spirituale tra credenti (1Gv 1,3ss), la concreta solida-
rieta con il lavoro, i bisogni degli apostoli e degli altri fratelli di
fede; la scomunica; la comunione vicendevole in Cristo, l'offerta ai
poveri, la condivisione dei beni, la divisione dell’apostolato, la co-
municazione del Vangelo, il Concilio, la comunione nella diversita
dei carismi e dei ministeri.

La comunione & inoltre vista in stretto rapporto con la Tradi-
zione: una tradizione che completa la legge. Cristo infatti parla
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come uno che ha autorita; una tradizione nella quale si esprime
la vitalita dello Spirito, fedele e unico. Per questa Tradizione nel-
lo Spirito si ha la fede, si ha il principio dell’'unita, che comprende
anche I'elemento decisionale.

1.1. Il Nuovo Testamento in genere

«La prima idea espressa da koinonos e affini non & quella di una associa-
zione con un’altra o con altre persone, ma la partecipazione a qualcosa a
cui qualche altro partecipa» (J.Y. CAMPBELL, «Koinonia and its Cognates
in the New Testament», JBL 51 (1932) 352, cit. in G. PANIKULAM, Koino-
nia in the New Testament, BIP, Roma 1979, p. 1).

L’uso del termine in particolare koinonia indicherebbe: ’azione
della donazione, del contribuire a..., 'aver parte ad una funzione;
la comunita; si nota, perd, presso alcuni studiosi la difficoltd a
mettere in evidenza I'aspetto della comunita. koinonia non indi-
cherebbe la comunita di fatto.

Nei LXX il termine «koinonia» ricorre tre volte, contro le 18 ri-
correnze del NT. Ricorre precisamente in Lv 5,21; Sap 8,18; 3
Mac 4,6. In tutti questi tre casi il termine indica perd il patto tra
uomo e uomo. G.V. Jourdan osserva: «Non c’@ mai nell’AT la men-
zione di una comunione tra Dio e 'uomo»; ¢’¢ 'affermazione di un
rapporto tra cultori di Dio, di uomini con uomini. «L’uomo giusto
dell’AT guarda se stesso come il ebed in relazione di dipendenza
sotto Dio e lontano da lui»; solo Filone, i Farisei e Qumran fanno
eccezione (cfr. G.V. JOURDAN, cit. in PANIKULAM, Koinonia..., p. 4.)

1.2. Paolo

Tredici delle 18 ricorrenze del termine koinonia si trovano in
Paolo. E colui che usa piu frequentemente questi termini,; egli in-
troduce nel termine una «qualitd spirituale, distintiva di vari
gradi di potere e di intensita» (Jourdan).

Paolo usa questo termine per indicare il rapporto religioso di
chi crede con il Cristo e i mutui rapporti dei credenti tra di loro.

Osservando l'uso generale di Paolo possiamo dire che i punti
sui quali Paolo insiste di piu sono i seguenti:

¢ il primo accento, nell’'uso paolino di koinonia, & posto sulla di-
mensione cristocentrica;
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¢ Paolo non usa mai questo termine per la partecipazione indivi-
duale di qualche cosa in Cristo. Si tratta sempre di un trovare
qualcosa insieme con gli altri. Quando Paolo vuole mettere in
evidenza l’aspetto individuale del rapporto egli usa «einai en»:
quando egli invece vuole mettere in evidenza I'aspetto soterio-

logico ed ecclesiologico, usa il termine koinonia.
«La comunione con il Cristo & per lui la salvezza, la comunione con I'altro

nel Cristo & per lui la comunita cristiana ideale» (PANIKULAM, Koino-
nia..., p. 5).

Vediamo, in concreto, i testi piu significativi.

1.2.1. La comunione con il Figlio

«Fedele & Dio, dal quale siete stati chiamati alla comunione del Figlio
Suo Gesi1 Cristo, Signore nostro» (1Cor 1,9).

Paolo parla della fedelta di Dio che chiama i fedeli alla comu-
nione con il suo Figlio. Questo & per lui motivo di ringraziamento
ma anche un appello ai Corinzi affinché rispondano con una vita
degna di tale chiamata; lungo tutta la lettera 'apostolo cerca di
stabilire e di richiamare le norme per una vera comunita di Cri-
sto. In questa prospettiva, come la fedelta ha determinato I'esi-
stenza del popolo di Israele nell’AT, cosi la fedelta alla chiamata
deve determinare l'esistenza dell’ecclesia. Questa sembra essere
I'idea centrale della lettera.

Il ringraziamento di Paolo & dovuto alla grazia di Dio donata.
L’uso del passivo e dell’aoristo, come modo dell’azione definitiva,
perentoria, puntuale, stanno chiaramente ad indicare che si trat-
ta primariamente di un’iniziativa di Dio. Il versetto successivo
spiega ancora di piu l'iniziativa di Dio: essa ha apportato un ar-
ricchimento: il dono della predicazione, il rafforzamento della te-
stimonianza di Cristo. Le idee chiave sono le seguenti: il punto di
partenza & nell’attivita di Dio; la continuazione ed il compimento
dell’attivita di Dio avviene nella comunita. Possiamo anche dire
che ci sono tre differenti livelli dell’attivita di Dio nella comunita:
il dono della grazia, I'arricchimento che egli suscita nell’ambito
della comunita, la preparazione della comunita per il giorno del
Signore, presentato appunto come un compimento. La koinonia,
nei suoi differenti termini, viene ad indicare le differenti risposte
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che, sempre per I'azione di grazia, possono essere date a Dio che
chiama, le differenti dimensioni, orizzontale e verticale.

1.2.2. La comunione con il corpo ed il sangue di Cristo

«Il calice della benedizione che noi benediciamo non & forse comunione
con il Sangue di Cristo? E il pane che noi spezziamo, non & forse comu-
nione con il corpo di Cristo? Poiché ¢’& un solo pane, noi, pur essendo
molti, siamo un corpo solo; tutti infatti partecipiamo dell'unico pane»
(1Cor 10,16-17).

«Dio che ha chiamato una volta per sempre il fedele alla comu-
nione con suo Figlio lo rassicura nella cena del Signore della co-
munione» (WEISS in PANIKULAM, Koinonia..., p. 17). Paolo da qui
un’interpretazione nuova dell’Eucaristia: la partecipazione al-
I'unico pane e all’unico calice produce un nuovo effetto: la comu-
nione (comune sequela) tra coloro che partecipano allo stesso
Cristo. Per questo Paolo invita i Corinzi a tenersi lontani dall’ido-
latria. L’originalita di Paolo nello sviluppo dell’idea di comunione
¢ evidente: c’¢ la comunione con la persona di Cristo, ma questa
comunione con il Cristo produce una nuova comunione tra quelli
che a lui si uniscono. L'incontro con I'Eucaristia & un concreto,
tangibile modo di rispondere alla chiamata alla comunione con il
Figlio.
Fanno eco i Padri; tra i tanti, Giovanni Crisostomo:
«Che cosa diventano quelli che partecipano del Pane? Il Corpo di Cristo,

non pii corpi ma un solo corpo... Egli con il suo corpo ci rende incorporati
con Lui e 'uno nellaltro» (PG 61: 200);

S. Giovanni Damasceno:

«...Noi partecipiamo della sua carne e della sua divinita. Ma abbiamo
comunione tra noi, siamo uniti I'uno allaltro. Dal momento che noi rice-
viamo un unico pane, noi diventiamo un solo corpo di Cristo e un solo
sangue, siamo membri I'uno dell’altro; siamo uniti nell'unico corpo di
Cristo» (PG 94: 1153A);

Sant’Agostino:

«Dal momento che voi siete il corpo di Cristo e sue membra, & il vostro
mistero che & posto sull’altare. Voi riceverete il vostro mistero... sii cid
che sei e ricevi cid che sei; capo e membra formiamo il “Christus totus™
(PL 38: 1247).
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Viene fondata, in altri termini, la dimensione comunitaria del-
la comunione.

1.2.3. La comunione nel contesto della colletta (2Cor 8-9)

Paolo non vede nella colletta soltanto un gesto di solidarieta,
ma un segno di grande valenza teologica, della fede della comuni-
ta nelle sue diverse implicanze. La comunione qui ha un orienta-
mento ecumenico-universale: sta a rappresentare I'unita del cor-
po di Cristo. La comunione con i santi di Gerusalemme & coopera-
zione con la grazia di Cristo, risposta al Vangelo, concreto modo
di rispondere alla chiamata alla comunione con il Figlio.

1.2.4. La comunione dello Spirito

«La grazia del Signore Gestt Cristo, 'amore di Dio e la comunione dello
Spirito Santo siano con tutti voi», «se ¢’@ qualche comunanza di spirito...
rendete piena la mia gioia con I'unione dei vostri spiriti» (1Cor 10,16-17).

Sono gli unici due brani in cui Paolo usa koinonia prneumatos.
Gli uomini vanno insieme al Cristo per mezzo dello Spirito; essi
crescono nel Cristo tramite lo Spirito. E nello Spirito che noi fac-
ciamo parte di Cristo e siamo nella stessa sorte tra di noi. E nello
Spirito che si giunge alla salvezza. Noi possiamo rispondere solo
nello Spirito:

«Lo Spirito sradica dal cristiano tutto cid che & carnale, fa dell'uomo un
figlio amante di Dio, erede di Dio e coerede del Cristo; da agli uomini la

speranza della gloria eterna e 1i rende piu che conquistatori in mezzo al-
le tribolazioni» (A. FEUILLET in PANIKULAM, Koinonia..., p. 78).

Il momento decisivo di questa sequela & il Battesimo; lo svilup-
po & legato all’'opera dello Spirito, sia nell’aspetto personale che in
quello comunitario. Lo Spirito & il principio dinamico dell'intero
processo della comunione.

1.2.5. La comunione nel Vangelo (Fil 1,5) e nella fede (Fm 6)

«Koinonia eis to euaggelion» e «koinonia pisteos». Viene qui Si-
gnificata l'attiva cooperazione della comunita, il suo rafforzarsi
nel Vangelo, tutti gli sforzi che vengono compiuti nella sua pro-
pagazione. La comunione nel Vangelo diventa una concreta rispo-
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sta alla chiamata alla comunione con il Figlio: il segno di questa
comunione lo si coglie proprio nella confermazione e nella propa-
gazione del Vangelo. Fm 6 fonda nella fede in Gesu Cristo la
nuova realizzazione di un’eguaglianza e di un mutuo rispetto tra
1 membri di un’unica sequela; si crea tra gli vomini un nuovo or-
dine di esistenza, nel quale uno accetta 1’altro nella carita.

1.2.6. La comunione nella sofferenza e nella gioia (Fil 3,10-11)

Vengono affermate per I'esistenza cristiana, come tre fasi: I'ab-
bandono del passato, la conoscenza presente del Cristo, che & co-
noscenza del suo potere di risurrezione ma anche comunione alle
sue sofferenze, esperienza che porta a compimento nella risurre-
zione e nella gioia. L'orientamento verso un compimento da alla
sofferenza uno speciale significato ed una speciale efficacia. La
comunione alla sofferenza & postulato di un’unione piu profonda
tra il Cristo e I'apostolo; & esperienza «daily and a life long state
of death» (PANIKULAM, Koinonia..., p. 104); la partecipazione alle
sofferenze di Cristo & legata alla partecipazione alla sua glorifica-
zione.

Il termine ultimo della sequela, qui sta l'originalita, & visto in
termini di resurrezione e di gloria. La chiamata alla comunione
con il Figlio riceve qui la sua realizzazione e il suo compimento.
Fil 3,10ss & il compimento di 1Cor 1,9. E pienamente inserito nel
processo del gia e non ancora.

1.3. Atti (2,42)

La festa di Pentecoste con il suo sviluppo serve ad indicarci il
contesto del nostro brano. Pentecoste da Luca & vista come un
compimento. Possiamo vedere qui il compimento delle profezie di
Geremia ed Ezechiele. Siamo di fronte alla comunita del nuovo
patto, alla sintesi su cid che & koinonia; effetto dell’azione dello
Spirito, basata sulla fede, si esprime nel culto e nella condivisione
dei beni materiali. In questo senso ¢’@ un superamento della con-
cezione di Qumran e di quella ellenistica. La koinonia ha una ba-
se spirituale ed una concreta espressione della diakonia che di-
venta essa stessa una testimonianza, per la salvezza di tutto.
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1.4. Giovanni: 1Gv 1,3

E l'unico testo, in tutta la Bibbia, nel quale & menzionata la
comunione con il Padre. In questo senso il testo giovanneo segna
un innegabile progresso. L’'iniziativa & del Padre; & lui che dona la
vita, che fa figli suoi. Colui che & in comunione con il Padre & co-
lui che accetta questo rapporto Padre-Figlio con il criterio del
compimento della giustizia e dell’allontanamento del peccato. Il
criterio per il quale si riconosce che si & con il Padre ¢ la fede in
Gest Cristo e 'amore fraterno. L’amore in Giovanni & sempre un
amore che discende, una realta piena che viene (una volta per
sempre) gitt nel mondo e vi resta come principio d’amore: c¢’e una
mutua immanenza tra Padre e figli, uniti tra di loro; l'iniziativa
divina continua nella divina filiazione e nella divina immanenza
che «trasforma e vitalizza la comunione» (PANIKULAM, Koino-
nia..., p. 135). C’¢ un rapporto strettissimo tra la comunione verti-
cale e quella orizzontale. Nella prima esposizione dei criteri (1,6-
7) si mette in evidenza la comunione tra gli uomini e degli uomini
con Dio. Dopo l'esposizione dei criteri della comunione tra i cre-
denti, 'autore immediatamente introduce la comunione con il Pa-
dre e con lo Spirito: si sviluppano i criteri per essere certi della co-
munione.

Il ruolo del credente: la koinonia & condizionata dall’accettazio-
ne della parola di vita: camminare nella luce e non nelle tenebre.
Rispondere a Dio: la luce & la divina rivelazione. “Dio & luce” cor-
risponde a “Dio & amore”. L’amore fraterno é risposta all’amore di
Dio.

«La presenza di Dio nei credenti & la presenza dell'amore che trova ri-
sposta nell’amore per i fratelli. Il modello dell’amore cristiano & 'amore
che promana dal Cristo, che & la manifestazione dell’'amore perfetto. Lo
Spirito & il segno della divina immanenza» (E. MALATESTA in PANIKU-
LAM, Koinonia..., p. 139).

1.5. L’originalita della comunione nel NT

Non & questo il luogo per un’analisi comparata affinché risalti
Poriginalita del dato neotestamentario. La definizione del termi-
ne koinonos, in genere, nella grecita pagana, si ha per riferimento
alla sacralita (koinonos € cid che non e sacro, quindi profano) e in
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ordine al possesso (koin & di proprietd comune). Si parla pero di
comunione di beni. E interessante a tal fine seguire lo sviluppo
del rapporto tra singolo e comunita, sotto aspetto delle prime
teorie e forme comunitarie.

Per i greci il singolo vive della comunita e per la comunita. Pi-
tagora da ai suoi seguaci un orientamento comunitario; le sostan-
ze sono comuni (ousias koinas), 1 seguaci vi rinunziano, si metto-
no insieme e realizzano cosi 'ordine voluto da Dio. Risalirebbe a
Pitagora, secondo Timeo, la frase: «koina ta filon einai kai isoteta»
(cfr. Kittel 681).

Platone in questo orientamento ha pero una grande delusione;
egli constata che non & possibile nella realta della vita un totale
equilibrio tra principio sociale e individuale; soltanto “dei e figli
di dei” potrebbero sopportare una totale comunione di beni; Ari-
stotele persegue l'ideale comunitario non con l'imposizione ma
con l'educazione. ‘

Esiodo riporta all’eta d’oro, all’etd primigenia, la realizzazione
della vita comunitaria; egli esalta la filia koiné, disprezza la mal-
vagia plenoxia.

Aggiungeranno altri: solo lingiustizia degli uomini porta
all’affermazione della proprieta; di qui la ripresa dell’ideale (for-
se) pitagorico nelle comunita dei Terapeuti e degli Esseni. C’e co-
me si vede la percezione del carattere “divino” della comunione,
che rimane un punto di riferimento notevole; ma ¢’ anche la de-
lusione per la difficolta della realizzazione. Nel NT l'originalita la
si gradirebbe proprio su questo piano e su questo piano arriva. La
comunione nel NT non trae origine dall’'uomo ma da Dio. Non &
un andare insieme dell'uomo, poiché si ha un comune interesse;
ma ¢ un andare insieme di quelli che Dio ha chiamato alla comu-
nione con lui tramite il figlio nella comunione dell’'uno con I’altro.
L’iniziativa e di Dio.

L’iniziativa di Dio chiama I'uomo, lo afferra, gli comunica la vi-
ta divina, lo trasforma e lo eleva alla natura divina, alla sfera di-
vina. L'iniziativa di Dio trova la sua migliore espressione nella
missione del Figlio come vita e amore divino. Nel Figlio uomo e
Dio diventa possibile la comunione dell'uomo con Dio; il punto fo-
cale di questa comunione & la morte e risurrezione di Cristo: & di
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qui che dipende l'efficacia dell'iniziativa di Dio, alla quale si par-
tecipa con il Battesimo e I’'Eucaristia.

Il potere della risurrezione di Cristo da il senso, ristruttura le
sofferenze; cosi il Cristo nelle differenti fasi della sua rivelazione,
& il mediatore della comunione tra Dio e I'uomo.

Guardando all'iniziativa di Dio in Gesu Cristo, 'uomo risponde
con gratitudine, con fede, con amore. Il movimento della gratitu-
dine, della fede e dell’amore, & reso possibile dall’azione dello Spi-
rito, continua e rivolta al compimento.

Per la mediazione di Cristo si trasforma il rapporto dell'uomo
con Dio, ma anche quello dell'uomo con 'uvomo. Cessa intanto la
separazione tra sacro e profano; Dio e diventato uomo: cio che &
comune pud essere, deve essere elevato al livello di cio che & sa-
cro. Di fatti la persona di Cristo ha creato una nuova apertura
verso 'uomo, ha introdotto il concetto di una koinonia come real-
ta aperta; non ci sono differenze razziali o nazionali, ma solo una
comune sequela, solo una fratellanza, non piu condanna ma sal-
vezza. C’¢ percio pluralismo di pensiero, pluralismo di doni; c’&¢ un
dinamismo che scaccia via dalle vie della carne, spinge dall’egoi-
smo all’amore, spinge le strutture a dare priorita alla missione,
urge l'autorita a servire nell’amore. Spinge 'uomo a diventare
conforme al Figlio e a muoversi verso la Parusia. Questo dinami-
smo suscitato dall’azione dello Spirito produce una nuova testi-
monianza per il mondo, costantemente chiamandolo e invitandolo
alla comunione dei salvati. La comunione & anche strutturata, ha
percid una dimensione profondamente gerarchica.

2. La comunione nei Padri

Il fondamento della comunione viene visto nella tradizione
apostolica. La Didaché (I sec.) riporta la comunione alla tradizio-
ne delle parole di Gesu, alle tradizioni giudaiche, alla tradizione
vivente che si esprime nel ministero del Vescovo.

Clemente I (I sec., Epistula ad Corinthios): ¢’'@ una stretta rela-
zione tra la tradizione degli apostoli e la comunione ecclesiale; la
chiesa @ cattolica proprio per la consapevolezza di una comunione
d’amore nella medesima tradizione.
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Ignazio d’Antiochia (I - II sec.): connette la cattolicita all'integri-
ta della fede e della dottrina; stabilisce un rapporto molto stretto
tra Eucaristia, episcopato, tradizione apostolica e cattolicita.

Giustino (II sec.): la disciplina deve esprimere quanto & stato ri-
cevuto da Cristo per mezzo degli apostoli.

Tertulliano (11 - I11 sec.): il diritto deve ispirarsi alla tradizione
apostolica; nel confronto con essa si ha il criterio per valutare la
validita di una prassi.

Ireneo (II sec.): la chiesa, come comunione spirituale che inse-
gna e annunzia la tradizione ricevuta dagli apostoli; il criterio
dell’autenticita e la successione non interrotta; & d’obbligo il rife-
rimento alla chiesa di Roma.

3. La comunione nella prassi dei primi secoli

La prassi della chiesa é vista essa stessa come tradizione. Il vo-
cabolario della comunione: comunione, pace, agape, comunicazio-
ne, societa, unita. Si parla di un vincolo spirituale ed invisibile
che c’& tra vescovi e fedeli, tra gli stessi vescovi e che si manifesta
nella partecipazione alla stessa Eucaristia.

I segni della comunione: concelebrazione dell’Eucaristia, lette-
re di comunione, scomunica. La comunione la si pud definire, per
come & intesa:

«Institutio sacramentalis (complexus relationum intersubiectivarum ex
sacramentis ortarum et normis obligantibus regulatarum), et simul iuri-

dica (normae, relationes intersubiectivas regulantes, iuridice obligant)»
(G. GHIRLANDA, Ius gratiae - ius communionis, PUG, Roma 1986s, p. 36).

La comunione richiede la disciplina: di qui il primato di Pietro.
Il fondamento della comunione: il vincolo della carita e la tradi-
zione apostolica.

4. La comunione secondo la dottrina del Vaticano II
4.1. Gli antefatti del Concilio

Largo influsso ha avuto il movimento ecumenico. Uguale ri-
salto deve essere dato, in riferimento alla scoperta della sogget-
tualita nella chiesa, alle richieste che furono avanzate, da parte
di alcuni vescovi, di una maggiore autonomia delle chiese partico-
lari; se queste possono aver assunto la forma di spinte centrifu-

220



La Chiesa come comunione

ghe, dall’altra parte hanno consentito di elevare senz’altro il tono
delle chiese particolari, superando il rischio che esse si riduces-
sero a infrastrutture organizzative ed elevandole a veri soggetti
di comunione.

C’e da ricordare inoltre il rinnovamento ecclesiologico. La ri-
strutturazione della ecclesiologia & avvenuta, in particolare, per
I’ambito cattolico, attorno al principio del corpo mistico e della co-
munione ecclesiale, del nuovo popolo di Dio; in ambito protestan-
te, attorno al corpo di Cristo (en Christo): percio la chiesa & stata
vista come congregatio in rapporto alla cena. In ambito ortodosso,
si & avuta la teologia della sobornost: la comunione fraterna ani-
mata dallo Spirito del Signore. Linea comune: la chiesa come con-
vocazione, congregazione dall’Alto, per stabilire la comunione con
Dio, la quale muta le relazioni umane e la vita esterna della co-
munita. Le chiese hanno dovuto infine affrontare il problema del-
I'intercomunione eucaristica.

4.2, 11 Concilio

La comunione & spirituale: & con il Cristo, con la Trinita, con
tutti i battezzati, tra le chiese; vige anche con i battezzati acatto-
lici, per opera dello Spirito di Dio. E comunione di fede, di vita, di
sacramenti, di carita; non implica uniformita.

La comunione ecclesiastica: Cristo ne & la fonte ed il centro;
tende ad un’unica Eucaristia; i battezzati acattolici non la vivono.
Vi sono diversi gradi di incorporazione: tra le chiese particolari e
Roma, tra le chiese particolari reciprocamente.

La comunione gerarchica: comunione gerarchica e comunione
ecclesiale, per la teologia del ministero e della missione, si impli-
cano reciprocamente.

La comunione & universale; quella particolare si esprime nella
chiesa particolare; la comunione locale & quella che si avvale del
ministero del presbitero.

5. La comunione nell’attuazione pastorale

Questa parte della relazione ha necessariamente carattere ap-
prossimativo: la completezza dellindagine implicherebbe compe-
tenze e strumenti che io non ho. Essa viene offerta per essere sot-
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toposta a rigorosa verifica. Si fa riferimento all'Instrumentum la-
boris, pp. 37-41.

Mi preme in primo luogo mettere in evidenza alcuni dati posi-
tivi. Le esigenze, che sono state alla base dell’ecclesiologia post-
conciliare, sono condivise da strati che mi pare abbiano conosciu-
to uno sviluppo facilmente rilevabile; forse ora, avendo raggiunto
il massimo, negli strati nei quali sono rimasti avvinghiati, ¢’ una
certa stasi. Gli effetti del Concilio si esprimono nella domanda
teologica che, almeno in alcuni e non pochi, si & purificata da inte-
ressi contingenti; nelle proposte che si danno, anche con notevole
sacrificio, nelle scuole di formazione; nella chiamata alla corre-
sponsabilitd; nell'attenzione ai valori umani (per la quale si rag-
giungono in alcuni, nessuno escluso, forme di paternita che qual-
cuno giudica parossistica ed autogratificante, ma che & possibile
vedere anche come splendido riflesso del volto misericordioso del
Padre); nell’assunzione del principio di comunione anche nel suo
risvolto cosmico, come fondamento di prassi pastorale, per l'orien-
tamento al tutto (kath’olon - cattolicita); per la capacita di colla-
borazione nel servizio con gli uomini di buona volonta; nel Pri-
mato dato alla Parola. C’¢ inoltre la consapevolezza della perento-
rieta del kairos di Cristo, del kairos del Padre.

5.1. Ostacoli alla comunione nella nostra chiesa

E fuori di dubbio che anche nella nostra chiesa si avvertono
impulsi alla comunione, ci sono esperienze di comunione ad inira
e ad extra; la “comunionalitd” non appare perd come un segno
contraddistintivo proprio; i motivi, oltre quelli elencati nell’In-
strumentum laboris, sono il mancato aggiornamento biblico-teolo-
gico, il mancato aggiornamento culturale in genere, la poverta de-
gli strumenti d'informazione, la mancanza di una progettualita
endogena (per un ritmo forse convulso di avvenimenti, di teologie,
di proposte); la comunione per questo si inaridisce o perde la di-
mensione verticale che la sorregge nella sua specificita.

Quanto ai rapporti fra il clero, il clero e i laici, i gruppi eccle-
siali: varia da caso a caso; mi sembra che un indubbio progresso
culturale e sociale porti al superamento di certe conflittualita, ma
anche all’instaurarsi di nuove, determinate da stili, ethos cultu-
rali, modelli elitari o derivati.
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Le vie da battere: la riscoperta dei soggetti, I'intensificazione
della conoscenza di fede, I'identificazione di un comune progetto
missionario.

5.2. Spazi di comunione

La nostra chiesa locale, nel suo complesso, & grazie a Dio, nella
comunione della chiesa universale; ¢’@ perdo molto da crescere nel
riferimento al Papa. L’attivita della chiesa centrale, soprattutto
Pattivita magisteriale, arriva troppo poco in periferia.

CEI - CEC: nel passato, forse, ci sono state spinte eccessivamen-
te euforiche, semplicistiche o, al contrario, troppo scoraggiate; in
particolare & stato vissuto pienamente il disagio e la difficolta del-
I’'equilibrio tra dimensione universalistica e dimensione particola-
re, tra identita culturale storica propria e apertura alla mondia-
lita.

Tra il clero, specie quello delle province di Catanzaro e di Co-
senza, ¢'@ buona conoscenza e buona disponibilitad; mancano pero
occasioni di confronto, spazi di progettazione comune.

La tensione missionaria della chiesa languisce: si vive di piu la
spinta ad una piu adeguata elargizione di servizi a quelli che
chiedono, piuttosto che a raggiungere quelli che non chiedono. E
scandalosamente assente la nostra chiesa dal mondo delle mis-
sioni estere e della cura dei migranti, in maniera particolare.

I problemi, a livello planetario, della chiesa oggi sono poco co-
nosciuti; I'informazione a tale riguardo, essendo la base frastor-
nata e distratta, & difficile. Si consoffrono situazioni di disagio, di
crisi, ma forse solo o prevalentemente a livello epidermico; manca
la capacita d'intervento, di contatto.

5.2.1. Vita diocesana

C’¢ attenzione alla chiesa locale, alla missione del Vescovo, ma
forse piu a livello di rispetto che di amore; il centro diocesano vie-
ne ancora visto in maniera burocratica, perché prevalgono, per
motivi di ordine primariamente psicologico, spinte isolazioniste.
Queste spinte, legate ai vari giochi psicologici, fanno disattendere
gli orientamenti diocesani; né pud escludersi che un certo isola-
mento, anche notevolmente avvertito e vissuto, sia determinato
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dall’autoritarismo, anche inconsapevole, di certe proposte che non
tengono conto dei ritmi dell'uomo: ¢ mancata soprattutto la me-
diazione pastorale, che, a sua volta, & stata resa piu difficile dalla
unificazione delle tre diocesi, con le conseguenti riforme di strut-
tura resesi immediatamente necessarie.

5.2.2. La parrocchia

Ci sono parrocchie spazio di incontro, comunita accoglienti, in
tutti i sensi specificati nell’Instrumentum laboris; ma ci sono an-
che parrocchie chiuse, sfiduciate, isolate; ci sono testimonianze di
comunione, ma anche di divisione; si pud camminare molto di piu.
Ricerche di pastorale unitaria sono frammentarie; si & frastornati
dal quotidiano; occorre stare molto attenti a non lasciarsi trasci-
nare per finire con il girare a vuoto.

5.2.3. La famiglia

La famiglia, cosi come & nel progetto di Dio, & poco conosciuta;
esprimere la teologia della famiglia, soprattutto da parte del pre-
te, desta ancora un po’ di meraviglia. Solo in poche famiglie ¢’ lo
spirito di una comunione allargata; in genere si & ancora legati, a
volte anche in pieno sottosviluppo, alle forme piu elementari del-
la parentela. La Parola comincia ad entrare nelle famiglie, ma
I'azione & ancora troppo spontaneistica; il rapporto tra famiglia e
parrocchia-diocesi non & ancora “istituzionalizzato”.

Sarebbe bene, intanto, conoscere tutte le esperienze codificate,
ormai, per cosi dire, sulla interazione parrocchia-diocesi-famiglia:
occorre preliminarmente avere il coraggio di adottare tutte le
scelte che l'apertura al mondo e ai valori familiari impone alle
strutture parrocchiali e diocesane in termini di ristrutturazione
di presenza, di lavoro, di servizi...

5.3. Le concretizzazioni della comunione

a) Il presbiterio. La coscienza dell’'unicitad del presbiterio, del
dovere morale della unione mi sembra generalmente accettata,

- anche se purtroppo c’@ il peccato. La causa del disagio? Potreb-
be, a volte, essere l'inconsapevole prevalenza dell’efficienza,
ma soprattutto la misura della diocesi che dovrebbe, per i casi
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strettamente particolari, poter contare su interlocutori, colla-
boratori del Vescovo, addetti all’animazione spirituale e comu-
nitaria. Ben venga la rotazione negli incarichi; & pure proponi-
bile, purché (questo mi sembra l'ostacolo principale) accanto al-
la proposta della rotazione ci sia la proposta dellintegrazione
(principio di sussidiarieta) per il proprio fabbisogno (governo
della casa, rapporti, preoccupazioni per il proprio futuro non
eccessive ma reali in casi di totale disorganizzazione).

b) Gli organismi di partecipazione languiscono un po’ dapper-
tutto, perché si & un po’ esagerato nella mobilita dei disponibi-
li, che han finito con lo stancarsi se non moralmente, almeno
fisicamente. L’animazione degli organismi rappresentativi non
deve comportare mai fatiche eccessive. Se languiscono & perché
la partecipazione alla loro attivita viene ad aggiungersi ad al-
tri impegni. E importante poi che ci sia un’adeguata informa-
zione sulle situazioni esistenti, in modo che i progetti vengano
effettuati in relazione ad esse: essi risulteranno cosi piu pun-
tuali, pit attendibili, piti interessanti.

¢) I consigli pastorali parrocchiali: o non sorgono perché non
ci sono forze effettivamente impegnate, per cui finirebbero con
I’'essere rappresentative di chissa quale gioco, ed in questo
senso e semplicemente serio che non esistano; o perché, per
mancata formazione dei componenti, han finito col divenire
centri di esibizione o di potere; o perché manca un progetto pa-
storale specifico. In alcune zone ci sono buoni momenti comu-
nionali: dipende dal vicario zonale, che & chiamato ad essere
autentico operatore di comunione per quello che &, soprattutto
per le sue doti umane: questo elemento prevale a livello zonale,
piu a misura d'uomo. Qualsiasi iniziativa di confronto puo es-
sere utile; sarebbe opportuno pero favorirne, con intelligenti
mediazioni, la formazione iniziale, stimolandone l'interesse.

d) Consiglio de re economica: mi pare che ne esistano, ma non
esercitano di fatto una responsabilita piena. I fedeli di fatto, al-
meno in certe zone, collaborano alla vita economica della par-
rocchia, meno della diocesi, avvertita come distante e burocra-
tica. Se stentano a nascere o a funzionare & perché o non si in-
tende lasciare la gestione del denaro o ¢’@ un vuoto di informa-
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zione e di coinvolgimento per la gestione della economia par-
rocchiale.

5.4. Espressioni di vita comune

Le difficolta espressive dell'inarrestabile dinamismo della co-
munione si percepiscono di piu laddove la comunione non & as-
sunta, o perché travisata, o perché non se ne percepisce il vero
volto o per le resistenze dei soggetti, lontani, per questo, nelle
forme piu paradossali, dalla fede e dal vangelo. Non si pud negare
che, anche se non ci si pud pronunziare sul dialogo di fatto, ci
siano almeno fatti di dialogo, con tutto cio che in esso & insito.

Tra le varie vocazioni e gruppi si impone la necessita di una
interazione in una comune progettualita assunta nella preghiera,
nella fede comune, nella decisione comune e percid, de facto, nor-
mativa. La comunicazione va avviata su basi reali e, dove c’e
stata la possibilita di avviarla, di incrementarla, affinché le espe-
rienze precedenti possano servire da polo di orientamento.

Spirito di condivisione tra i presbiteri mi pare che ce ne sia, a
volte anche splendido ed inimmaginabile; bisogna dargli espres-
sioni piu adeguate. Esistono anche espressioni di chiusura: un po’
perché ci si & dovuti abituare ad arrangiarsi, non perché tali fos-
sero le esigenze della missione, ma per non-curanza del soggetto:
la storia parla di soggetti mandati nelle condizioni piu disperate
(mancanza anche dei pil elementari servizi), ai quali non & stata
data la minima integrazione: 'arrangiarsi, cosi, in tutte le situa-
zioni da soli & diventato una norma. Si pud riparare con atten-
zione discreta, paterna, virile alle situazioni di bisogno; non per
sostituire, ma per integrare le forze del soggetto.

Qualche premessa di vita comune tra il clero viene positiva-
mente registrata, sembra con esito soddisfacente. Va incoraggiata
sempre piu, favorita al massimo, ma non per l'interesse dei sog-
getti (durerebbe poco), bensi per lefficienza apostolica e per la
eloquenza del segno. Occorre che ci siano degli animatori di co-
munita anche per il clero (provvidenziale sembrerebbe, a tale ri-
guardo, la figura del vicario zonale o di chi, di fatto, esercita un
decanato). Nelle parrocchie i momenti di distensione cominciano
ad essere pochi, occorre rispettarli e garantirli, costi quel che co-
sti.
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Ecumenismo. Come rapporti con i fratelli separati, il problema
ecumenico sembra lontano, anche se non lo &, almeno per la ri-
scoperta della dimensione ecumenica di base necessaria e attua-
lissima. Il problema riguarda in particolare, per la loro virulenza,
1 testimoni di Geova. Nella prima fase dell’aggregazione essi si
vanno indubbiamente affermando; il discorso cambia quando si
tratta dell'impegno concreto nella comunita. Noi siamo carenti
nella via del dialogo familiare e della evangelizzazione, a due a
due, casa per casa; laddove i1 servizi educativi, assistenziali, in
qualche modo religiosi anche, della parrocchia possono essere va-
lidamente prestati da altre persone, & bene che 1 presbiteri vivano
I'esperienza missionaria delle visite domiciliari che sortiscono ef-
fetti, almeno immediatamente, sorprendenti. Opportuna sempre
I’azione indiretta e, comunque, I'atteggiamento di rispettoso dia-
logo e di amore, nonostante tutto. Dovrebbe essere curata la co-
noscenza delle comuni matrici della nostra storia: intensificare, a
tal fine, i rapporti con la diocesi di Lungro, dando una fisionomia
piu originaria alle comunita di lingua albanese.

Azione cattolica. I motivi della crisi sono quelli che sono valsi a
livello nazionale; ha registrato la fase di stanca delle chiese loca-
li; & bene riaffermarne con discrezione la validita. La fioritura dei
movimenti va accolta con spirito illuminato, sempre nella discre-
zione dello spirito e nella vigilanza dei legittimi pastori. Il Sinodo
deve certamente riaffermare l'orientamento al tutto di qualsiasi
esperienza limitata; per le congreghe, sarebbe gia interessante
riportarle agli aspetti originali pitu positivi; vanno, se esistono an-
cora come nuclei umani interessanti, rivitalizzate e reimpostate
in una dimensione piu propriamente ecclesiale. La via migliore
dellintegrazione ecclesiale & I'azione illuminata ed intelligente
del pastore che deve essere 1'elemento di coagulo, lo strumento
dell'unificazione.

I comitati per le feste possono, tutt’al piu, essere accettati come
strumento tecnico, laddove essi esprimano reale interesse sociale,
comprensione almeno elementare dell’azione della chiesa, dispo-
nibilita a miglioramenti culturali ed espressivi; in genere, ¢ bene
far gestire, le feste dai consigli pastorali. Altre espressioni emoti-
ve vanno giudicate sempre sulla base dei valori espressi e della
disponibilita all’elevazione.
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Come far passare i gruppi dalla marginalita all’integrazione?
Intanto raccogliendo i loro temi portanti ed inserendoli in un con-
fronto aggiornato e critico; assumendo con attenzione i loro prin-
cipi ispiratori o, per lo meno, cercando tutte le strade per acco-
gliere anche questi nella storia concreta; esercitando un’azione vi-
gile sulle possibili devianze e deformazioni dello spirito originario
e delle esigenze propriamente evangeliche, preoccupandosi di una
giusta varieta che serva anche a ridimensionare unilateralismi e
pretese monistiche di qualsiasi tipo.

5.5. Veicoli e soggetti

~

Il Vescovo & ancora visto nella sua dimensione teologica, ri-
spettato; & ovvio che la sua considerazione partecipa del grado di
sensibilita, di interiorita, di cultura dei soggetti.

I vescovi predecessori vengono ancora ricordati, forse di piu per
la loro testimonianza che per la loro posizione nella struttura del-
la testimonianza della tradizione.

Quello che piu propriamente chiede il Sinodo, rispetto vuole
che sia il Sinodo a chiederlo; i1 religiosi nella nostra diocesi sono
considerati piu per quello che fanno che per quello che sono: d’al-
tra parte, una volta superati i confini tra impegno parrocchiale a
tempo pieno e carisma religioso vero e proprio, la dimensione spe-
cificamente religiosa rischia di perdersi.

Il Carmelo pud rimanere distante perché oggi i punti di riferi-
mento abbondano, ma anche perché si é distratti e molto occupati
in cose, a volte, molte futili. I laici stanno crescendo senz’altro;
sorprende in loro la capacita di acquisire un linguaggio preciso
nella discussione dei problemi della fede e della chiesa. Abbonda-
no qualche volta in atteggiamenti polemici od euforici. La via da
battere & la via della cura personale, della evangelizzazione, dello
studio accurato, della documentazione adeguata.

La Curia: & fuori di ogni dubbio lo sforzo organizzativo e di ac-
coglienza di coloro che vi prestano servizio; dovrebbe essere ri-
strutturata pit con una fisionomia di proposta-impulso che di go-
verno del gia esistente. Dovrebbero essere sviluppati ed attrezzati
uffici specializzati per i singoli settori, per es., 'evangelizzazione,
I’'animazione comunitaria, la liturgia, le missioni... Le forze ci so-
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no: la preparazione e la celebrazione del Sinodo ne ha dato, mi
pare, buona prova.

I1 Capitolo. Forse sarebbe desiderabile una riduzione purché il
Capitolo, se esiste, esista decorosamente. Dovrebbe ritornare a ri-
vitalizzare con competenze precise e specifiche la liturgia della
cattedrale.

Le zone. Per lo sviluppo comunitario delle zone pastorali & de-
terminante la figura del vicario zonale: sarebbe bene valorizzarlo
di pit e soprattutto nel campo della dinamica dell’animazione
comunitaria. Lo vedo come un animatore di comunita.

Il Seminario Maggiore. Il Sinodo & chiamato a prendere co-
scienza della sua esistenza, ne discuta come meglio crede, secon-
do tutte le vie possibili, ma ne prenda coscienza. Un anno prope-
deutico pud essere utile quando il soggetto non sia adeguata-
mente conosciuto o quando, per I'eterogeneita della formazione
culturale, si impongano delle integrazioni culturali previe agli
studi teologici. Un orientamento di studi pluralistico non & da
scartare, ma va scelto in casi di effettivo beneficio, tenendo so-
prattutto conto che gli studi teologici hanno un'indole particolare
e una metodologia propria.

I1 Seminario Minore, se pud essere organizzato senza confu-
sioni di tipo assistenzialistico, con rispetto rigoroso dei ritmi del
ragazzo, con necessaria relazione alla vita famigliare, puod anche
mantenersi, anche nella scuola dell’obbligo; teoricamente la par-
rocchia pud accudire i ragazzi predisposti alla vita sacerdotale,
ma, soprattutto se si trova in frase aggregativa, puo rischiare se-
riamente di trascurarli.

Un liceo interno, ma aperto, obbligatorio per tutti, se puo esse-
re economicamente sostenuto con adeguati insegnanti ed adegua-
te strutture, pud essere strumento idoneo.

I1 Seminario luogo d’incontro per alcuni preti lo & gia, per tutto
il clero forse non pud esserlo, né & chiamato ad esserlo: & una co-
munita particolare, alla quale pero il riferimento, come alla ma-
trice della propria esistenza, va mantenuto.

La giornata pro-seminario & capita laddove e capito il Semina-
rio; se il discorso per il Seminario si riduce a problema esclusi-
vamente o prevalentemente economico, non si capisce pill nessu-
na giornata. Chi capisce l'esigenza della formazione, anche se a
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denti stretti, e con sacrificio (¢ meglio!), capisce che i soldi meglio
investiti sono appunto quelli investiti per la formazione.

6. Proposte per la realizzazione della comunione
6.1. L’azione della grazia nel testimone

Il Concilio Vaticano II nella sua ecclesiologia persegue quattro
obiettivi principali:
a) precisare con maggiore esattezza la nozione o, se si preferi-
sce, la coscienza di chiesa;

b) perseguire il rinnovamento autentico della chiesa;
c) ristabilire 'unita fra tutti i cristiani;
d) intensificare il dialogo della chiesa con gli uomini della no-

stra epoca e tendere un ponte verso il mondo contempora-
neo.

Sul piano della prassi ¢@ da registrare la positiva attuazione
della collegialita, anche se essa comporta dei problemi. I1 Vatica-
no II per questo ha operato delle opzioni:

a) fedelta alla Parola di Dio (la chiesa creatura Verbi);

b) si & stabilito il punto di partenza nella realta del mistero di
comunione:

«L’aver centrato — dice p. Anton — la teologia del mistero della chie-

sa su questo concetto di comunione, ha forse costituito I'innovazione

di maggior trascendenza del Vaticano II per I'ecclesiologia postconci-
liare e la vita della chiesa».

d) si & messa in evidenza la dimensione storica della salvezza;

e) si & inserita, autentica rivoluzione copernicana (Congar), la
trattazione sul popolo di Dio prima di quella sul ministero;

f) si & posto I'accento sull’'universalita e sul dialogo.

In particolare la koinonia si riferisce all’evento globale di Cri-
sto, inclusa la missione dello Spirito, con un vincolo storico irri-
nunciabile, nella duplice prospettiva dell’essere e dell’operare e
assumendo come asse i poveri e gli oppressi del mondo, per i quali
e stata fatta un’opzione preferenziale: ciog ci si colloca dal punto

230



La Chiesa come comunione

di vista dei poveri nello spirito del discorso della montagna. Non
populismo anarchico, né elitarismo chiuso e settario, afferma-
zione dei gruppi gradualmente purificati da ogni forma di “eufo-
ria” turbatrice dell'intelligenza e deresponsabilizzante, in un at-
teggiamento fondamentale di dialogo e di unita.

La tradizione é stata cosi vista come “cooperazione attiva tra
diversi atti legati fra di loro nell’'unico spirito per una vivente
unita d’azione”, si e voluta quindi una liberta di mediazione, con
vario grado. Ogni vera innovazione e stata vista contemporanea-
mente come metanoia e le successioni di innovazioni, cosl intese,
come processo di riforma costante.

Lo sviluppo della comprensione che la chiesa ha raggiunto di

sé lo si & voluto in rapporto reciproco con gli sviluppi spirituali,
sociali e politici anche extraecclesiali. La chiesa ha voluto la-
sciarsi prendere al servizio nella liberta e nell’amore. Si & avuto il
riconoscimento della condizione di soggetto, si & parlato percio di
communio fidelium, di communio ecclesiarum, di hierarchica
communio.
«La crescente condizione di soggetto della chiesa — si & affermato
— pud consistere solo nella rinuncia sempre piu decisa per Cristo:
nel riconoscimento della propria peccaminosita e nella conver-
sione, contro ogni trionfalismo; nell’ascolto comune della parola,
contro ogni autoritarismo; nel servizio reciproco, contro ogni pre-
tesa di dominio».

C’e ancora da notare:

a) non si & assunto il soggetto come se fosse autonomo in modo
assoluto;

b) non si & caduti nell’ambiguita della comunione: si & capito,
ad esempio, che c’é diversita tra modelli comunionali o teorie
della fraternita, cosicché non si possono erigere a esigenza
evangelica quelle che sono espressioni di una particolare cul-
tura. La chiesa soggetto non privilegia le relazioni interper-
sonali che esigono larghe zone di interessi culturali comuni e
affinita elettive, ma lascia tutto lo spazio alle relazioni lun-
ghe, cioé ai problemi strutturali e alle mediazioni richieste
per le loro soluzione. Viene riconosciuta la diversita in una
societa molto complessa.
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c¢) Si viene messi in guardia da ogni forma di euforia come in-

flazione ideologica e da ogni forma di partecipazione come
deresponsabilizzazione.

Sono stati individuati degli ostacoli al cammino della riforma e
della comunione; fra gli altri:

a) prevalenza della sacramentalizzazione sul servizio della Pa-

rola;

b) carenze angoscianti di linguaggio: inadeguatezza dell’accul-

turazione e della inculturazione; mancato aggiornamento,
colonizzazioni culturali.

¢) Salto, a volte anche brutale, delle fasi della vita. La nostra

cultura & stata, in certo senso, cultura negata; I'interiore,
inevitabilmente fecondo dinamismo dell’autointerpretazione
e della formazione di una propria identita & stato bloccato
dallimposizione di progetti nati altrove; con un ovvio senso
di malessere in chi quei progetti era mandato (anche con
metodi autoritari) ad eseguire e di chi non li accettava pro-
prio perché non rispettosi della propria interiorita. E facile
pensare alle conseguenti risultanti patologiche sia per la di-
namica personale che per quella sociale, in genere, e in-
traecclesiale, in specie.

d) E mancata, cosi, 'assunzione della complessita dei problemi
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proporzionale al riflesso non necessario ma storicamente
possibile ed effettivo, a livello culturale, degli stati di po-
verta: stimolo per una piil intensa azione formativa; & stata
messa da parte la necessita dell'inculturazione, rigorosa so-
prattutto per I'attuazione della missione; & stata data, in for-
ma precritica, una lettura riduttiva dei fenomeni, che non
ha tenuto conto di una stratificazione e di una articolazione
molto piu varie di quanto si potesse immaginare. C’¢ stata
percio una crisi di testimoni. Siccome perd contemporanea-
mente c’¢ stato sempre da noi un solare senso di ironia,
qualcosa che era rilevante, essendo privo di spessore umano,
lo si & subito ridimensionato e si & finito con il buttare grano
e zizzania.
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Il recupero deve avvenire attraverso il testimone; per questo,
per l'attuazione della comunione occorre in primo luogo fare at-
tenzione ai soggetti: Dio e 'uomo; occorre percid pensare, dato che
I'iniziativa & sempre di Dio, all’azione della grazia nel testimone.

La grazia rende possibile 'azione (agere sequitur esse), perché:

a) inserisce I'uomo nell’ermeneutica del dono: gli fa riconoscere
la vita e tutto come dono; gliela fa accogliere come tale e,
nell’elogio della gratuita, lo fa essere grazia per l'altro (ex
plenitudine eius omnes nos accepimus; ex gratia in gratiam,;
in laudem gloriae gratiae suae) (i tedeschi rendono dono con
gabe = ‘elemosina’; con un composto di gabe essi indicano il
compito = aufgabe; si tenga conto che auf = ‘su’, ‘sopra’, ‘a’,
4n’, ‘per’...). L’Eucaristia cosi ¢ dimensione costante della vi-
ta.

b) Il testimone sperimenta l'intreccio, la mutua immanenza
dentro di lui della fede, della speranza e della carita. Scopre
la dimensione trinitaria della carita, la pericoresi nell'inte-
gralita dell’amore-dono.

Il testimone matura inoltre un atteggiamento di fede-fiducia;
riceve gli “occhi della fede”: ha un potenziamento della visione
della vita; nell’invisibile riesce a cogliere il reale; matura un’avi-
dita di ricerca e di comunione con i germi della incorruttibilita;
sente profondamente il gemito della creazione intera verso l'in-
corruttibilita. Il testimone vive la fiducia anche in rapporto al-
I'utopia: & libero dalle “evidenze”; & capace di protagonismo (la fe-
de educa = e-ducit); & capace di progettazione (la proiezione nel-
I'utopia non lo lega a cid che non vede = utopia) e gli consente di
superare le distopie, i riscontri contrari, aprendolo al futuro.

11 testimone vive la speranza come abbandono; se per la ragio-
ne deve indulgere al pessimismo, ritenendo inevitabile, necessa-
rio il fallimento, la speranza 'apre all’ottimismo facendogli perce-
pire 'unica improrogabilita, quella della fedelta. Nella percezione
del vero sub specie aeternitatis, egli afferma l'unica signoria di
Cristo, di fronte al quale le fasi della storia si pongono come di
mietitura, per “azione di Dio”, e di seminagione, per 1'azione del-
I'uomo.
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Matura nel testimone:
¢ avidita di comunione (senza barriere, cosmica);

* il dono che straripa dall’abbondanza interiore (I’albero carico
si piega);

* la sovrabbondanza di vita che viene percepita appunto in
quanto gratuita di donazione;

* la gratuita che viene illuminata da Dio (ad maiorem Dei glo-
riam!).

C’& un ritorno alla fede pura: ci si dona non per bisogno (ambi-
guita dell’autorealizzazione: ateismo latente!), la fede purifica il
bisogno: da Dio al bisogno (vae mihi nisi evangelizavero), non dal
bisogno a Dio (surrettizie o patenti strumentalizzazioni del sacro
in ambigui giochi psicologici nei quali alla fine si manca di rispet-
to, nella piu elementare delle forme, a Dio che, proprio perché ta-
le, deve essere totaliter alius, non cosa propria).

6.2. Proposta del testimone

Il testimone percepisce I'umano come valore che partecipa del-
I'assolutezza di Dio. La rivelazione naturale per lui & propedeuti-
ca e si compie nella rivelazione soprannaturale.

Il testimone & orientato alla pienezza, al pleroma, al compi-
mento; egli & capace percid di critica contestatrice. Egli propone
una societa alternativa ma solo in quanto compie, non si confonde
ma non distrugge (l'incarnazione e struttura della storia della
salvezza); la ricapitolazione & riconduzione al principio.

Il testimone cristiano si muove in una escatologia gia parzial-
mente autorealizzantesi: giad e non ancora; la usa gioia @ la gioia
incompiuta di un incontro, nell’attesa...

L’azione del testimone porta alla festa:

a) la festa della comunione non dei folli (la nostra chiesa ri-
schia di essere travolta dal consumismo fine a se stesso e
percio festaiolo).

b) E resa possibile l'intensita e la sincerita degli affetti: I'apo-
stolato privilegia il rapporto personale, nella/oltre la struttu-
ra; I’apostolo si coinvolge effettivamente nel rapporto, lo sta-
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bilisce non per mestiere ma perché sente. Questo sentire
prende tutta la sua persona, quindi anche la sua affettivita
primaria, che viene integrata e non disturba il progetto per-
ché & equilibrata dalla condivisione.

6.3. La condivisione

Essa e poverta effettiva, perdono, crocifissione, gratuita offesa:
verita, liberta (omnia munda mundis); semplicita, realizzazione
dell'uomo nuovo.

C’e un continuo rimando a Dio e al Cristo: «Dio mio, Dio mio!
chi sei tu, chi sono io» (S. Francesco). In Cristo si scorge la reden-
zione gia avviata. E avviato il processo, il cammino per crucem ad
lucem; Dio tutto, in omnibus, supra omnia; la resurrezione preva-
le sulla morte.

L’azione della grazia nel testimone, in questa forma di “organi-
smo soprannaturale”, lo porta all’accettazione della notte della fe-
de:

a) quando non vedi il futuro e manchi di capacita di prolessi, di
anticipazione;

b) quando il futuro non ti traspare dal presente, anzi hai l'evi-
denza del contrario;

c) quando ti prende la carne e sei portato a prenderti come
carne;

d) quando l’epidermico ti obnubila il profondo, quando non rie-
sci a cogliere la verita di te stesso, delle cose, del mondo;

e) quando il chiasso degli elementi ti appare piu eloquente del
silenzio grave, maestoso, austero, brillante della verita che
non riesci a cogliere nelle sue manifestazioni (sinfonia della
verita-Paolo) e ti lasci assorbire anche tu dal chiasso cercan-
do di compensare quello che, essendo vero, o & ed & per sem-
pre e ti riempie o non & e allora non lo puoi fingere...

La chiesa cosi & profetica: se il comunicante riesce a testimo-
niare la comunione, ti anticipa il mondo futuro. La chiesa appare
cosi luogo (regale, conviviale) di umanizzazione non nel senso di
un riduttivismo falsificante ma come “ermeneutica del sublime”,
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maieutica del barlume anche minimo di bonta, di bellezza e di ve-
rita.

Gratia supponit, elevat, non destruit naturam. Valorizzazione
dei carismi, ecumenismo di fondo, cattolicita (orientamento al
tutto), circumincessio notarum: le note della chiesa, la sua unita
la sua santita, la sua apostolicita, la sua cattolicita si richiamano
in stretta reciproca relazione.

* Mons. Domenico GRAZIANI, al tempo della celebrazione del Sinodo, svolgeva il
suo ministero pastorale come titolare della parrocchia dell’Immacolata e S.
Michele in Botricello (Kr) e come docente di esegesi del Nuovo Testamento e
Direttore dello Studio Teologico Regionale “S. Pio X” (ora Istituto Teologico
Calabro) in Catanzaro, dove attualmente insegna.
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DOCUMENTO FINALE DELLA QUARTA SESSIONE

10 - 14 aprile 1989

La vita propria del mistero del nostro Dio & comunione perso-
nale. In questa comunione la nostra Chiesa locale di Crotone - S.
Severina, riunita insieme col suo Pastore, I’Arcivescovo, nei giorni
10 - 14 aprile, per la quarta sessione del Sinodo diocesano, ha
confessato le sue profonde radici, il suo modello permanente, la
sua meta definitiva.

La Chiesa, icona della Trinita, ha anche in questi nostri tempi
la straordinaria responsabilita di mostrare il Dio vivo e vitale nel
segno piu evidente della sua rivelazione: I'amore. «Dio & amore»
(1Gv 4,16), e “dove & carita e amore ivi ¢’@ Dio”. Vivendo il coman-
damento dell’amore la Chiesa partecipa, per dono, alla vita trini-
taria di Dio, fondamento vero di ogni sua attivita pastorale e mis-
sionaria, radice singolare della sua esistenza reale. Se in Gesu
Cristo crocifisso e risorto il Padre dichiara la sua perenne volonta
di amare unilateralmente ogni uomo e di ricostruirlo, oltre il suo
peccato, alla comunione con lui, la nostra Chiesa & qui e ora la
“casa” di questa comunione gratuitamente ritrovata, & “segno e
strumento” di questa possibile comunione soprannaturale, che
abilita ogni uomo al perdono reciproco, via crocifissa, pero sicura,
per la costruzione di una effettiva fratellanza.

Senza tatticismo, ma nel mistero, la Chiesa intende riscoprire
nella quotidianita della storia, la sua vocazione piu profonda per
la vita del mondo: la testimonianza della comunione per una
unita piu radicale tra le persone, attraverso la solidarieta e la
condivisione, la gratuita nel servizio e la compagnia ai bisogni ve-
ri della gente, I'impegno costante nella ricerca della pace e della
giustizia. La comunione diventa, cosi, anima e forza della parteci-
pazione e della corresponsabilita, nella quale ogni dono (carisma)
& offerto in un servizio concreto a tutti i livelli, individuale, ec-
clesiale, sociale, perché l'unita del genere umano si esperimenti
tra gli uomini, gid qui sulla terra, superando le frammentazioni
della nostra societa, gli esasperati soggettivismi, e le forme di cor-
porativismo interessato che legittimano le conflittualita, la cultu-
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ra del nemico, dell’avversario, alimentando la distanza, 'opposi-
zione e chiudendo le vie della riconciliazione e dell’amore.

E in questo quadro che I’assemblea sinodale ha maturato alcu-
ne scelte fondamentali e ha offerto precise indicazioni pastorali
perché il difficile cammino della comunione nella Chiesa e nella
societa possa gradualmente compiersi attraverso I'entusiasmante
fatica di cercare insieme cid che unisce, per vivere nella pace.

1. La comunione & evento teologico: & da Dio, & per grazia di Dio, &
“Dio stesso tra noi”. Percio, essa comporta la disponibilita di
ognuno, singoli e gruppi, ad un totale cambiamento di menta-
lita, nella permanente ricerca, contro ogni ostacolo, di «conser-
vare I'unita dello Spirito per mezzo del vincolo della pace» (Ef
4,3). La nostra Chiesa dovra incrementare in tutti i suoi mem-
bri il desiderio della comunione e 'apprezzamento del suo valo-
re assoluto per la missione, secondo la preghiera di Gesu: «sia-
no anch’essi in noi una cosa sola, perché il mondo creda che tu
mi hai mandato» (Gv 17,21):

a) recuperando I'ansia della stima e del rispetto reciproco,
che si traduce nella smania inesausta di incontrare 1’altro
sempre e comunque, disponendosi a tacere per ascoltare
fattivamente, nel ritmo proprio della carita, caratterizza-
to primariamente dalla pazienza, dalla capacita di soffrire
e di morire piu che di vincere;

b) promuovendo nella comunita diocesana e in quella par-
rocchiale una trasparente condivisione dell'impegno di fe-
de, nel quadro della rinnovata ecclesiologia di comunione,
per la quale ogni credente in Cristo, vivificato dallo Spiri-
to Santo e, per questo, arricchito di doni e ministeri propri
e singolari, che responsabilmente fa fruttificare per 'edi-
ficazione della Chiesa e per la santificazione del mondo.

2. Poiché la Chiesa & «popolo adunato nell’'unita del Padre, del
Figlio e dello Spirito Santo» (LG 4), si impone 1'urgenza di una
adeguata educazione cristiana al Dio trinitario creando, cosi,
una maggiore cultura e mentalita di comunione.
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A questo scopo il Sinodo ha sottolineato:

a) l'esigenza di liturgie pit comunionali, nelle quali si pro-
curi di superare sempre maggiormente il distacco che pud
ancora esistere tra clero e laici. Si curi particolarmente
I'accoglienza in Chiesa per le liturgie, quale reale espres-
sione di comunione;

b) 'attenzione a non benedire una concezione della famiglia
che disgrega e divide in funzione degli interessi individua-
li e di clan: percio insiste ulteriormente sulla celebrazione
comunitaria dei Sacramenti, evitando che la famiglia
“celebri se stessa”. Si ribadisce percio la necessita di pro-
muovere una coscienza di Famiglia cristiana ed ecclesiale
con una pil impegnativa formazione matrimoniale;

¢) un piu ampio impegno concreto per la comunione tra le
comunita cristiane non cattoliche, approntando I'apposito
ufficio diocesano dell’ecumenismo e del dialogo. In merito,
I’assemblea sinodale potrebbe elaborare un documento uf-
ficiale per i fratelli che si sono allontanati dalla Chiesa
cattolica e un invito ai rappresentanti della Chiesa evan-
gelica;

d) I'importanza che la comunione si concretizzi anche in co-
municazione: percio 1 documenti del Sinodo vengano op-
portunamente mediati ai fedeli, grazie soprattutto al la-
voro responsabile dei sacerdoti; e, in generale, i docu-
menti magisteriali ad ogni livello siano maggiormente
spiegati, illustrandone il contenuto in apposite conferen-
ze, per interpretare, cosi, il desiderio della gente di “senti-
re con la Chiesa”.

3. Inserita nella popolazione di un territorio, la nostra Chiesa do-
vra promuovere responsabilmente la propria evangelizzazione
facendosi carico dei problemi umani di ogni giorno, cosi da con-
tribuire, anche sul piano della vita sociale, alla crescita e allo
sviluppo integrale della persona, sforzandosi di divenire stru-
mento di comunione per tutti gli uomini “di buona volonta”, al
di la di ogni barriera ideologica o schieramento di apparte-
nenze.
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Percio il Sinodo ha auspicato che:

a) la Chiesa divenga sempre piu profetica nella denuncia
delle ingiustizie e nella condivisione solidale dei bisogni
veri e concreti del nostro popolo;

b) i preti siano piu sensibili ai problemi concreti degli ultimi
nella societa civile e si adoperino senza indugi negli spazi
di supplenza a livello sociale: tangibile segno di testimo-
nianza cristiana sarebbe la creazione a Crotone di un
“Villaggio della fraternita”.

¢) si curino poi collegamenti con le realta civili che lavorano
sugli stessi problemi sociali, con la necessita di investire
sulla formazione del volontariato. In merito, rilevante po-
trebbe essere la presentazione ai gruppi e alle parrocchie
dell’obiezione di coscienza e del servizio civile alternativo
al servizio militare;

d) quale segno vero di comunione di questa esperienza sino-
dale si creino in tutte le parrocchie gruppi di donatori di
sangue;

e) si recuperi la dimensione sociale dei Sacramenti, specie
dell’Eucaristia, attraverso una adeguata catechesi.

4. La comunita ecclesiale, nelle diverse forme in cui si realizza, &
espressione vivente della comunione-dono dello Spirito: infatti,

«]la Chiesa particolare, vivendo la carita dello scambievole dono e pro-
muovendo in tutti la coscienza del servizio, cresce nella bellezza e nella
fecondita della sua unita. In essa i fratelli si aprono al dono di sé e alla
trasparenza della loro testimonianza. Con la convergenza armonica di
tutti 1 carismi, con la loro diversita e continua novita, la Chiesa pud ri-
spondere alle esigenze della sua missione di salvezza dell'uomo» (CEI,
Comunione e comunita 48).

Per questo, 'assemblea sinodale ha particolarmente riflettuto
sulla possibile novita di rapporti che i singoli soggetti ecclesiali
dovrebbero creare tra di loro, nella comunita diocesana, in
quella parrocchiale, nelle libere aggregazioni laicali, e, in gene-
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rale, in tutti gli ambiti di partecipazione ecclesiale nei quali la
comunione trova la sua significativa concretizzazione:

a) I fedeli laici

Per una definitiva acquisizione ecclesiale della presen-

za corresponsabile dei fedeli laici nella missione della
Chiesa, si & sottolineato:

1.

la necessita di inglobare nel progetto pastorale le re-
sponsabilita dei fedeli laici nel rispetto dei carismi di
tutti, anche ovviamente del carisma del discernimento
ultimo proprio del pastore;

. Iinserimento ecclesiale dei fedeli laici non venga pen-

sato come momento promozionale, ma come spazio di
servizio;

. per una pitt adeguata riscoperta dei carismi laicali si

punti alla evangelizzazione della famiglia: almeno due
o tre coppie servano totalmente la pastorale della fami-
glia;

. i laici scoprano la loro appartenenza alla Chiesa, inse-

rendosi in ogni espressione comunitaria della parroc-
chia, associazioni, gruppi e movimenti;

. Peducazione dei fedeli laici alla corresponsabilita in

prima persona nella vita pastorale ed economica delle
parrocchie: pur nel rispetto dei ruoli specifici, essi po-
trebbero affiancare con piu diretta progettualita i1 par-
roci nella catechesi, nellamministrazione economica,
nella liturgia, nella pastorale degli ammalati e degli
anziani;

. nella parrocchia la catechesi sia organizzata e centrata

sul tema della comunione, approfondendo la spiritua-
lita del laico e della pluralita dei ministeri della Chie-
sa.

b) Gruppi e movimenti

La fioritura post-conciliare di nuove associazioni, grup-

pi, movimenti, cammini di conversione & riconosciuta co-
me dono di Dio a questa Chiesa. Perché queste forme di
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vita ecclesiale siano facilitate ad integrarsi nell'insieme
della comunitad diocesana e parrocchiale, servendo la
Chiesa con i propri particolari carismi, si & sottolineato:

1. il Sinodo ribadisce che movimenti, gruppi, associazioni,
“cammini” recuperino una “spiritualita ecclesiale” dove
il carisma sia al servizio della Chiesa locale e non si
autocomprenda come autentica immagine della Chiesa.
La missione dei gruppi sia quella della Chiesa nella
sua pienezza e non la propaganda della propria attivi-
ta. Sacerdoti e religiosi servano il gruppo, ma non vi si
inseriscano esclusivamente e unilateralmente, facen-
dosi condizionare nel loro ministero;

2. la parrocchia non pud sposare una sola esperienza as-
sociativa, ma deve dare a tutte le espressioni la possibi-
lita di nascere e di crescere; il Parroco garantisca, per-
tanto, a tutti 'animazione tipica del pastore;

3. in riferimento a quanto espresso dai Vescovi italiani:

«neppure lontanamente queste nuove forme di aggregazione ec-
clesiale possono concepirsi e volersi in alternativa alla comuni-
ta parrocchiale o diocesana, ma piuttosto devono in ogni situa-
zione e occasione avere a cuore di collaborare con esse, sempre
disponibili ad adeguare i loro modi di vedere e i loro piani
d’azione alle visioni e ai piani pastorali delle comunita piit
grandi, nelle quali Dio le ha chiamate a vivere e a operare»
(CE1, Comunione e comunita 46),

si vagli 'opportunita dell’istituzione di una “commissio-
ne ecclesiale” rappresentativa di tutti, che, sotto il di-
scernimento continuo e permanente del Vescovo, verifi-
chi la capacitd di integrazione ecclesiale di ogni espe-
rienza nel progetto pastorale della nostra Chiesa locale;

e

si riprenda con particolare attenzione la «Nota pasto-
rale sui criteri di ecclesialita» (ribaditi recentemente da
Giovanni Paolo II nella Christifideles laici 30) quale
singolare traccia orientativa a servizio della comunione
nelle nostre comunita;

5. per le sue caratteristiche, quale realta associativa im-
pegnata nella Chiesa locale in diretto e stretto rapporto
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con il Vescovo e i suoi piani pastorali, I’Azione Cattolica
sia rilanciata a tutti i livelli, nelle zone e nelle parroc-
chie. Percio si richiede una maggiore collaborazione dei
parroci e un lavoro piu sistematico a livello diocesano:
se ogni parrocchia deve essere aperta a tutte le espe-
rienze, a fortiori non si escluda ’AC. Anzi, tale associa-
zione, secondo il proprio carisma, potrebbe servire ad
incentivate i momenti di incontro con altri gruppi ec-
clesiali e la Consulta dei laici, caratterizzando la pro-
pria presenza in senso “unitario”, in funzione dell'inte-
grazione e della comunione;

. si incoraggi la gia costituita Consulta giovanile, quale

organo significativo per promuovere iniziative comuni.
Nella parrocchia la comunione tra i gruppi si esprima
attorno a “casi concreti di volontariato”, oltre che a mo-
menti di preghiera.

¢) I Religiost

Per una sempre piu ampia risignificazione della pre-

senza dei Religiosi e delle Religiose, si & ritenuto:

1

nonostante le emergenti necessita pastorali, si superi
la tendenza a mettere in rilievo il carattere funzionale-
pratico della vita religiosa a scapito della sua identita
piu profonda; i parroci dunque riconoscano, incoraggino
e valorizzino le religiose come soggetti in grado di ope-
rare a livello decisionale e organizzativo, capaci di pro-
muovere progettualita pastorale;

secondo il loro specifico carisma, i religiosi, quali esper-
ti di preghiera, diano autentica testimonianza evange-
lica ed escatologica, in uno spirito di servizio e di comu-
nione, nella collaborazione, insieme ai parroci e ai fede-
li laici, alla programmazione comunitaria del piano pa-
storale parrocchiale;

. si favoriscano iniziative perché il clero secolare dioce-

sano comprenda meglio gli attuali problemi relativi al-
la vita religiosa, conosciuta piu profondamente nelle
sue valenze carismatiche;
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. le religiose, maggiormente inserite nelle strutture di

partecipazione ecclesiale, rivolgano attenzione alla pa-
storale giovanile: tuttavia, il loro eventuale inserimen-
to attivo nei gruppi, movimenti e associazioni avvenga
senza snaturare il carisma proprio della vita religiosa e
le sue esigenze, le quali comportano una apertura chia-
ra a tutte le espressioni della Chiesa;

. si attenda ad una maggiore cura delle religiose, in rife-

rimento non solo alle loro esigenze strutturali, ma so-
prattutto a quelle spirituali (confessioni, direzione spi-
rituale, ritiro di preghiera), per le quali si chiede una
piu ampia disponibilita al clero, specie diocesano.

. le comunita religiose studino insieme forme nuove per

una promozione sempre piu incisiva dei poveri, creando
le condizioni per accoglierli anche alla propria mensa,
cominciando cosl a realizzare la mensa dei poveri au-
spicata da questo Sinodo: Esse possono, poi, contribuire
alla nascita delle Charitas parrocchiali, divenendone il
nucleo attraverso una animazione efficace e costante;

. a1 religiosi si chieda che rischino di piu le loro forze mi-

gliori nelle nostre zone; che non ci sia una esagerata
mobilita dei soggetti; che esprimano maggiore apertura
con 1 preti secolari; che sappiano attendere alle esigen-
ze pastorali della nostra realti locale senza schemi
particolari pregiudicanti.

d) Il Diacono, il Prete, il Vescovo

Perché il compito del Vescovo, col suo presbiterio e coi

suoi diaconi, sia sempre piu colto nel suo vero significato
si auspica:

1,

P’avallo di autentiche vocazioni diaconali (permanenti)
per un servizio capillare nella nostra Chiesa; & urgente
una maggiore disponibilita ad accogliere i laici in for-
mazione per il diaconato e una condivisione dei piani
pastorali;

. 81 promuova a tutti i livelli la rimozione di una falsa

immagine del prete, abbastanza presente nella gente,
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quale uomo attaccato al denaro, incrementando invece,
nel cambiamento di mentalita sul prete, le sue caratte-
ristiche proprie di uomo di ragione, di amore, di aper-
tura, col senso del discernimento e della condivisione.
Si educhi la gente, tuttavia, a non formarsi una imma-
gine del prete disincarnata, frutto di spiritualita
astratta che potrebbe produrre equivoci, ambiguita e
aspettative vane nell’attivita missionaria;

.si curi la formazione permanente del prete, special-
mente la sua spiritualita di prete diocesano (recuperan-
do il valore teologico-spirituale della “incardinazione”):
nel merito, si costituisca una vera e propria scuola dio-
cesana per la formazione permanente del clero;

.1 sacerdoti sappiano trovare il tempo per incontri pe-
riodici allo scopo di intensificare la comunione: a questo
proposito, si indica la figura del “vicario foraneo” come
elemento di collegamento, coagulo e stimolo e si sotto-
linea I'esigenza di animatori che incontrino i preti e fa-
voriscano 'incontro, anche tra i candidati al Sacerdo-
Zi0;

. si riscopra il vincolo con il Vescovo in un atteggiamento
di dialogo leale, nel contesto di un rapporto di paternita
e amicizia nel ministero pastorale;

.1 presbiteri si esprimano maggiore solidarietd nei mo-
menti difficili; maggiore incontro e confronto tra preti
anziani e giovani per una integrazione tra vivacita e
sapienza; & auspicabile la costruzione rapida di case del
clero in diocesi;

. P'urgenza, per i sacerdoti, di farsi capire di pit1, vivendo
la propria vita con il popolo (andando anche nelle case
della gente); ricordandosi che la comunione ¢ sempre
frutto di indulgenza, di pazienza, che & possibile solo
nella gradualita di un cammino di fede;

. Iattenzione alla marginalita a cui e costretto chi lavora
in periferia. La logica “dalla periferia al centro” deve
poter essere integrata da quella contraria per recupe-
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rare comunionalitd e missionarieta ad ogni livello; &
necessaria una collaborazione previa tra parroco uscen-
te e quello entrante in una parrocchia per la dovuta
continuita pastorale;

9. ogni rilievo valutativo, che riguardi il sacerdote, prima
di essere registrato venga opportunamente vagliato con
I'interessato in un rapporto di fraternita costruttiva;

10. il Vescovo curi maggiormente e personalmente la pro-
mozione delle vocazioni sacerdotali, diventando sem-
pre piu vero “Padre dei sacerdoti”, con una vicinanza
effettiva alle loro ansie e speranze, ai loro problemi.
La formazione spirituale e culturale dei preti sia suo
compito prioritario;

11. 1 Vescovi abbiano onorata sepoltura nella loro Chiesa
cattedrale: si appronti, per questo, una cappella dedi-
cata “alla memoria e alla gratitudine”.

e) Organismi di partecipazione ecclesiale
Per l'esercizio di maggiore corresponsabilita negli orga-
nismi di partecipazione ecclesiale, si propone:

1. il superamento di un certo rigidismo e di una certa ac-
quiescenza tattica nel Consiglio presbiterale e un mag-
giore rapporto tra questultimo e gli altri preti (media-
zione almeno dei verbali);

2. la presenza istituzionalizzata dei diaconi permanenti e
dei religiosi nel Consiglio presbiterale diocesano;

3. 'importanza che le esperienze dei gruppi travasino ef-
fettivamente nel Consiglio pastorale diocesano, ren-
dendolo attivo e vivace, senza chiusure e autosufficien-
ze;

4.1n un paese con piu parrocchie sarebbe opportuno un
Consiglio pastorale interparrocchiale.

f) Capitolo cattedrale
Attesa la finalita essenziale del Capitolo — «assolvere
alle funzioni liturgiche piu solenni nella chiesa cattedrale
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o collegiale» (can. 503) —, allo scopo di una sua effettiva
funzionalita si richiederebbe:

1. la necessitd di formulare nuovi Statuti che precisino
meglio diritti e doveri del Capitolo cattedrale;

2. la disponibilita delle dimissioni di tutti coloro che svol-
gono altre funzioni pastorali riconosciute (evitando cosi
la cumulatio) e la riattivazione di alcuni ruoli significa-
tivi quali il presidente, il penitenziere, 'economo, il teo-
logo canonico: quanto al numero dei canonici, utile sa-
rebbe un intervento della CEC per tutta la Calabria;

3. i viceparroci della Cattedrale siano nominati canonici,
e i membri del capitolo coadiuvino maggiormente il pe-
nitenziere nell’esercizio del ministero della riconcilia-
zione;

4. il canonicato venga conferito a preti anziani quale giu-
sto riconoscimento del loro lodevole servizio (secondo
quanto il can. 509 § 2 indica). Nella eventualita che
venga creata in cittd una Casa di accoglienza per il cle-
ro, il loro sostentamento si giustificherebbe anche per
la loro disponibilita ad alcuni servizi al centro;

5. per dare maggiore funzionalita alla Chiesa cattedrale
si pensi alla opportunita che la parrocchia S. Dionigi
possa, per alcune attivita pastorali, usufruire delle
Chiese immediatamente limitrofe;

6. il capitolo di S. Severina potrebbe essere formato dal
Vicario zonale, dal Parroco di S. Severina, dal Parroco
di Altilia, dal Penitenziere, il bibliotecario archivista.
Tale Capitolo potrebbe avere anche il compito di gestire
una eventuale mini-casa di accoglienza per il clero an-
ziano nell’attuale episcopio e l'incarico di seguire la
creazione del progettato museo.

g) La Curia
La Curia, pur essendo organo di governo e di esercizio
di potere esecutivo, deve necessariamente essere stru-
mento di unita tra il presbiterio e il Vescovo e i presbiteri
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tra di loro. Per esaltarne la sua funzionalita, in un clima
di esercizio, si sono articolate alcune proposte:

1.

un nuovo Vicario generale, competente in tutte le bran-
che del lavoro curiale, perché possa coordinare, stimo-
lare, potenziare e dirigere verso 'unita il lavoro dei va-
ri uffici;

. I'urgenza di un cancelliere formato che potrebbe svol-

gere il ruolo dell’archivista, del notaio degli atti uffi-
ciali e soprattutto del segretario generale, quale ele-
mento stabile per la continuita nel passare dei vescovi:
in merito si provveda anche ad un vice-cancelliere;

. 1 vicariati amministrativo e pastorale vengano snelliti,

con la creazione di altri uffici specifici, retti da persone
volenterose e competenti;

. 'Arcivescovo non abbia timore di impegnare per il la-

voro curiale i sacerdoti a tempo pieno, scegliendo, con il
carisma che gli & proprio, tra i pit bravi, perché accet-
tino di svolgere con spirito di vero servizio questo com-
pito, cosi significativo per tutta la Chiesa diocesana;

. un maggior legame tra i vari consigli De re oeconomica

con I'ufficio tecnico amministrativo della curia.

h) La zona

L’indiscussa importanza della zona pastorale per una

sempre maggiore efficacia ed espressione comunionale
della missione evangelizzatrice della nostra Chiesa ha
stimolato le seguenti indicazioni:

1.

I'ipotesi di una ristrutturazione delle zone, dopo una
approfondita analisi sul territorio; l'istituzione di un
Consiglio pastorale di zona, con tre incontri dei vari
consigli pastorali parrocchiali per verificare e progetta-
re insieme: incontri di zona anche per i vari settori del-
la pastorale;

. una effettiva valorizzazione del Vicario zonale per in-

contri costanti nelle zone pastorali relativamente ai
problemi pastorali, locali e quelli specifici dei confratel-
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li. Gli si attribuiscano piu specifici compiti e gli si rico-
noscano meglio definite facolta e ruoli;

3. il Consiglio pastorale zonale sia costituito da persone
che abbiano precise responsabilita pastorali nelle zone,
delle quali rispondano al vicario zonale; i vari consigli
pastorali zonali potrebbero, insieme, costituire il Con-
siglio pastorale diocesano;

4. valorizzando la zona quale strumento di comunione e
partecipazione, ogni sacerdote abbia nella zona un in-
carico di settore oltre al suo impegno pastorale speci-
fico;

5. una autonoma vicaria per gli arbereshe e una maggiore
loro presenza negli organi ufficiali; si sottolinea I'ur-
genza di un aiuto concreto per la costruzione di qualche
struttura nelle zone arbereshe (suore e case canoniche).
Si dia la possibilita dell'uso della lingua arbereshe nel-
I'insegnamento della religione.

i) La Charitas
Il rilievo progressivamente sempre piu ampio assunto dal-
la Charitas quale espressione concreta di comunione e cor-
responsabilita verso i1 bisogni dei fratelli poveri o disagiati fa
auspicare che essa sviluppi estensivamente e intensivamen-
te la propria presenza, percio:

1. la Charitas sia presente in ogni parrocchia (i parroci
accolgano le persone che operano per suscitare degli
animatori);

2. la necessita di nuove linee operative perché la Charitas
diocesana risponda meglio alla sua missione, nel qua-
dro di una nuova definizione della mappa dei bisogni
emergenti nel Crotonese, e attraverso ’esame della piu
o meno adeguatezza delle nostre strutture caritative in
una societa in continua metamorfosi;

3. per una adeguata sensibilizzazione sul servizio della
Charitas diocesana e parrocchiale si provveda: 1. ad
una catechesi sullo stretto rapporto tra Parola di Dio —
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liturgia — testimonianza della carita; 2. all’incentiva-
zione del volontariato tra i giovani. I volontari siano gli
animatori della Charitas parrocchiale, 1a quale potreb-
be divenire una commissione del Consiglio pastorale
parrocchiale;

. per meglio caratterizzare la “diocesanita” della Chari-

tas & urgente che diventi rappresentativa delle zone,
con rappresentanti zonali gia impegnati nelle Charitas
parrocchiali;

. Il Consiglio De re oeconomica, costituito in ogni parroc-

chia, abbia una attenzione particolare ai problemi della
Charitas: per tale consiglio si dia uno statuto che ne
uniformi il comportamento in tutta la diocesi;

. P'urgenza che si incominci subito a presentare adegua-

tamente al popolo di Dio le nuove condizioni di sosten-
tamento del clero dopo la riforma e le nuove possibilita
di intervenire economicamente per le necessita della
Chiesa;

. una maggiore trasparenza economica nella ammini-

strazione parrocchiale.

1) Il seminario - Le vocazioni

Per una pastorale vocazionale articolata e capillare

nella quale il seminario recuperi la sua specifica funzione
formativa:

1.

ci si sforzi per rendere maggiormente funzionante il
Centro diocesano vocazioni, riscoprendone I'importante
ruolo e affidandolo ad un sacerdote o ad alcune suore
che prestino il servizio a tempo pieno;

. si facciano partecipare i ragazzi a campi scuola voca-

zionali, possibilmente piu volte durante l'anno, e si
scelgano fra questi quelli che entreranno in seminario.

. per il seminario minore, si accettino solo quei ragazzi

presentati dai parroci e che hanno frequentato, come
ministranti, la parrocchia per uno o piu anni. Non in
tutte le parrocchie esiste il piccolo clero: percio € impor-
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tante, in funzione vocazionale, pensare efficacemente
ad una sua creazione, designando qualche laico o laica
che lo curi;

4. i parroci si rendano di piu garanti dei ragazzi inviati in
Seminario, non accontentando facilmente i loro genitori
0 1 parenti;

5. si organizzino mensilmente in seminario minore veglie
di preghiere per giovani e famiglie;

6. nel seminario minore si avvii, per i seminaristi, uno
studio sistematico della Bibbia e catechesi sui sacra-
menti. Ai seminaristi venga data l'opportunita di par-
tecipare alle iniziative formative della diocesi e un
eventuale loro inserimento nei gruppi ecclesiali;

H

si pensi alla possibilita della presenza educativa nel

seminario minore di una suora e di una mamma di fa-

miglia;

8. prima di entrare nel seminario regionale il giovane vi-
va in Diocesi in un pre-seminario, dove possa avere una
solida formazione cristiana che lo inizi ad una pre-
ghiera piu intensa e ad un contatto vivo con la Sacra
Scrittura, lo abitui alla precarieta e ad uno stile di di-
scernimento. Il giovane, intanto, sia in contatto con la
comunita parrocchiale e i gruppi di provenienza e
venga formato culturalmente nella “sana dottrina della
Chiesa”;

9. ogni parrocchia provveda a mantenere economicamente

1 propri chierici e segua il loro cammino formativo.

5. L’'intreccio e l'articolazione delle proposte avanzate sul tema
della comunione hanno insistentemente ribadito la sua singo-
lare funzionalita all’ansia propria di tutta la vita della nostra
Chiesa: testimoniare ’Amore nella unita della stessa fede, del-
la stessa speranza, della stessa carita per la missione:

«Ora la comunione genera comunione, e si configura essenzialmente co-
me comunione missionaria. Gesi, infatti, dice ai suoi discepoli: “Non voi

avete scelto me, ma io ho scelto voi e vi ho costituiti perché andiate e
portiate frutto e il vostro frutto rimanga” (Gv 15,16). La comunione e la
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missione sono profondamente congiunte tra loro, si compenetrano e si
implicano mutualmente, al punto che la comunione rappresenta la sor-
gente e insieme il frutto della missione: la comunione & missionaria e la
missione & per la comunione. E sempre 'unico e identico Spirito colui che
convoca e unisce la Chiesa e colui che la manda a predicare il Vangelo
“fino agli estremi confini della terra” (At 1,8)» (Christifideles laici 32).
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QUINTA SESSIONE | La Missione

UNA CHIESA NUOVA PER UNA COMUNITA CHE SI
RINNOVA

Relatore: P. Bruno Mezzatesta®, 26 giugno 1989

Introduzione: le tappe di un cammino

La nostra riflessione sinodale volge al termine. Come in un
crescendo, percorrendo un cammino con metodica andatura e at-
tenta progressione, siamo arrivati all'ultimo “polo” su cui si edifi-
ca e rinnova «l’edificio spirituale» (1Pt 1,22) che e la Chiesa.

Introducendo questa relazione, ritengo opportuno ripensare,
pur se in sintesi, alle suggestioni offerte all'assemblea sinodale
dalle precedenti relazioni che hanno sostenuto ed orientato
quest’ultima fase dei nostri lavori. Tralasciando ogni elogio, del
resto gia espressamente manifestato, a coloro che mi hanno pre-
ceduto, vengo a ricordare le tematiche trattate.

La relazione di apertura dei lavori dal tema La nostra Chiesa
tra passato e futuro di don Riccardo Alfieri ha riflettuto sull’itine-
rario sinodale, sulla nostra Chiesa locale ripensando un possibile
progetto da realizzare insieme.

La relazione di don Antonio Stagliano Evangelizzarsi per rie-
vangelizzare ci proponeva una riflessione teologico-pastorale in ri-
ferimento al soggetto, al contenuto, al linguaggio e al destinatario
dell’annuncio per una rifondazione pastorale attraverso una nuo-
va evangelizzazione.

Don Fortunato Morrone trattava il tema Una liturgia ecclesiale
per un volto eucaristico di Chiesa. Le tre parti della relazione si
articolavano nei seguenti punti:

* per una visione eucaristica della Liturgia;

¢ P'Eucaristia culmine della configurazione liturgica della
Chiesa;

¢ la domenica giorno del Signore.

La sessione precedente a questa, ci ha vist1 attenti e pensosi
sul tema della Comunione che é la «verita della Chiesa» (Lettera
pastorale ...E camminava con loro (Lc 24,15) di mons. Agostino,
n. 74).
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La relazione, tenuta da mons. Graziani, ci ha presentato la
Chiesa come comunione, facendoci cogliere il dato biblico teolo-
gico nella Sacra Scrittura, nel Magistero, nei Padri della Chiesa,
nella prassi dei primi secoli, nella dottrina del Vaticano II e nel-
I'attuazione pastorale.

Cosi la Chiesa di Crotone - Santa Severina ha guardato se stes-
sa. Ha sentito di essere convocata dalla forza irresistibile della
Parola del suo Signore. Attraverso la riscoperta e la valorizzazio-
ne della Liturgia in dimensione eucaristica, che celebra i mi-
rabilia Dei sente di dovere essere una comunita «che visibilizza la
comunione» (rel. Morrone, cap. 3). In quest’'ultima sessione il no-
stro Sinodo Diocesano vuole che la nostra comunita ecclesiale ri-
fletta sulla sua dimensione missionaria.

Con la presente relazione credo di offrire il mio modesto con-
tributo che ovviamente non ha la pretesa di esaurire la vasta te-
matica su cid che é il senso e lo scopo della Chiesa: la sua missio-
narieta.

Articolo cosi il mio lavoro: nella prima parte, dal tema generale
Una Chiesa nuova per una comunita che si rinnova, mi soffermo
sulla nuova ecclesiologia della missione con alcune puntualizza-
zioni biblico-teologiche.

Nella seconda parte, in conformita con I'IL punto B - C, indivi-
dualizzo direzione della missione soprattutto negli spazi emer-
genti, quali: la cultura, i mass-media, I'emarginazione, il politico-
sociale e I'economia.

Nella terza parte propongo alcune scelte operative prioritarie,
come dall'IL 4, e alcune applicazioni pastorali per una Chiesa
missionaria nel territorio.

Concludo con alcune prospettive di impegno per una concreta
rifondazione di una Chiesa nuova nella nostra realta diocesana.

1. Chiesa missionaria

1.1.Premesse biblico-teologiche della missione della Chie-
sa

Se molti contemporanei non vanno oltre I'aspetto umano della
Chiesa, societa bene inquadrata di uomini uniti dalle credenze e
dal culto, la Scrittura, parlando alla nostra fede, la designa come
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un mistero un tempo nascosto in Dio, ma oggi svelato e in parte
realizzato (Ef 1,9ss; Rm 16,25ss). Mistero di un popolo ancora
peccatore, ma che oggi possiede il regno della salvezza, perché e
I'estensione del corpo di Cristo, il focolare dell’amore; mistero di
una istituzione umano-divina in cui 'uomo puo trovare la luce, il
perdono e la grazia «per la lode della gloria di Dio» (Ef 1,14). Con
la Resurrezione del Signore, comincia un fenomeno che non tra-
montera piu tra i discepoli di Gesu. Inizia una storia nuova che
sfocera alle rive eterne! E “I'annuncio”, anzi, il lieto annuncio re-
cato ad ogni uomo, ad ogni popolo. Cos’@ accaduto?

Le donne della sequela del Maestro vanno al sepolcro che tro-
vano vuoto. Ma vi sono degli uomini «in vesti sfolgoranti» (Lc
24,4) che dicono alle donne: «Perché cercate fra i morti colui che &
vivo? Non & qui, e risuscitato» (Lc 24,5-6). Ecco il primo annuncio
che viene fatto alle donne dagli angeli. Essi poi aggiungono:
«Presto, andate a dire ai suoi discepoli: E risuscitato dai morti»
(Mt 28,7). Esse stanno discendendo verso la citta, quando Gesu
stesso «venne loro incontro, dicendo: “Salute a voi!”. Ed esse, av-
vicinatesi, gli cinsero i piedi e lo adorarono. Allora Gesu disse lo-
ro: “Non temete, andate ad annunziare ai miei fratelli che vadano
in Galilea e 1a mi vedranno”» (Mt 28,9-10). Nell'incontro che Gesu
riserva a Maria di Magdala scaturisce lo stesso evento. Gesu le
dice: «Vai dai miei fratelli e di loro: Io salgo al Padre mio e Padre
vostro... Maria di Magdala ando subito ad annunziare ai disce-
poli: “Ho visto il Signore” ed anche cio che aveva a lei detto» (Gv
20,17-18). I due di Emmaus, dopo un lungo cammino con lui
senza riconoscerlo, aprono gli occhi quando lui a mensa spezza il
pane e lo porge a loro... «<In quello stesso istante, Lui scomparve».
Emozioni al massimo.

«Partirono senza indugio e fecero ritorno a Gerusalemme, dove
trovarono riuniti gli undici» (Lc 24,33). Volevano riversare nei
cuori di essi la loro gioia incontenibile, ma vengono come antici-
pati e sopraffatti dalla stessa notizia che volevano dare. Gli undi-
ci gridano ai due, appena alla porta: «Davvero il Signore & risorto,
ed & apparso a Simone». Ed anch’essi possono, finalmente “riferi-
re” cio che era loro accaduto lungo la via e come 'avevano ricono-
sciuto nello spezzare il pane (cfr. Lc 24,34-35). Ormai questo
“annuncio” di Gesu a tutti non sara piu fermato. Nel giorno ul-
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timo del trionfo terreno — I’Ascensione — diverra comando da
parte di Gesu stesso: «Andate in tutto il mondo e predicate... il
mio Vangelo» ossia la notizia gioiosa di me (cfr. Mc 16,15). Nei di-
scepoli diverra ormai obbedienza totale: «Essi partirono e predi-
carono dappertutto, mentre il Signore operava insieme con loro».
Cosi si legge al termine del Vangelo di Marco (16,20). Ma prima
che la comunita dei suoi discepoli si disperdera nel mondo per
predicare Gesu, Gesu stesso li fa fermare a Gerusalemme, perché
devono ricevere lo Spirito Santo.

Fu a tavola con essi che Gesu difatti ripeté che non si allonta-
nassero dalla citta per attendere lo Spirito Santo: «Avrete la forza
dello Spirito Santo che scendera su di voi e mi sarete testimoni a
Gerusalemme, in tutta la Giudea e la Samaria e fino agli estremi
confini della terra» (cfr. At 1,4-8). Gia nel Cenacolo, prima della
passione, aveva detto: «Quando verra lo Spirito di verita, egli vi
guidera alla verita tutta intera, perché non parlera da sé, ma dira
tutto cid che avra udito e vi annunziera le cose future. Egli mi
glorifichera, perché prendera del mio e ve lo annunziera» (Gv
16,13-14). Difatti nel giorno di Pentecoste, scendera lo Spirito e
Pietro alla folla radunata, levatosi in piedi, ad alta voce procla-
mera: «Uomini di Giudea e voi tutti che vi trovate a Gerusa-
lemme... ascoltate queste parole: Gesu di Nazareth... Dio ’ha ri-
suscitato» (At 2,14ss). Da questo momento I'annuncio, si spargera
ininterrottamente su tutta la terra. Gli Atti degli Apostoli narra-
no la “parola che corre, 'annuncio che si diffonde”, la folla che ac-
coglie 'annuncio e diventa “Comunita di fede” e cresce... cresce...
Ostacoli, persecuzioni, impedimenti non fermeranno piu la forza
dell’annuncio. Quando il Sinedrio ordina agli Apostoli di «non
parlare assolutamente e di non insegnare nel nome di Gesu» (At
4,18), gli Apostoli rispondono: «Noi non possiamo tacere quello
che abbiamo visto e ascoltato» (cfr. ivi). E quando successivamen-
te vengono incarcerati perché avevano continuato ad annunciare
Gesil, durante la notte un angelo apre la porta della prigione e li
conduce fuori, dicendo: «Andate e mettetevi a predicare al popolo
tutte queste parole di vita» (cfr. At 5,19-20). E quando vengono ri-
presi e portati di nuovo in giudizio, nel sentirsi accusare: «Vi
avevamo espressamente ordinato di non parlare piu di Gesu», es-
si rispondono nella persona di Pietro: «Bisogna obbedire a Dio
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piuttosto che agli uomini... Di questi fatti che annunciamo siamo
testimoni noi e lo Spirito Santo» (cfr. At 5,28ss). Negli Atti si pud
leggere la “Storia della Parola” di Gesu, ossia del suo annuncio.
Ecco una sintesi: «Intanto la parola di Dio si diffondeva e si mol-
tiplicava grandemente il numero dei discepoli...» (At 6,7). Ma che
cosa & questo “annuncio”? E innanzitutto una testimonianza. Pre-
dicano una persona, Gesu il Figlio di Dio: «La cosa sia nota a tutti
voi e a tutto il popolo: in nessun altro c’e salvezza. Non vi ¢ altro
nome in mezzo all'umanita, in cui possiamo essere salvati» (cfr.
At 14,12). Questo annuncio che riferisce un evento vissuto, allora
comporta far succedere un altro evento: far incontrare Gesu a co-
loro i quali & rivolto. Bisogna annunciare Gesu perché in questo
modo chi ascolta puod veramente anche lui diventare un discepolo
del Signore, venire in contatto di vita. Quando tu annunci Gesu
ad una persona, doni Gesu al cuore di questo fratello o sorella. Se
questi ascoltano e accolgono il tuo annuncio, accolgono Gesu stes-
so nel loro cuore e cominciano una “vita nuova” in Cristo. Questa
trasformazione si chiama “Conversione”. Ogni volta che Gesu col-
ma l'esistenza di ognuno con la sua novita di grazia e di pace, an-
che questa persona comincia ad annunciare Gesu agli altri; divie-
ne un “nuovo apostolo di Cristo”. L'invito allora che risuona in
questa assemblea Sinodale & questo: “Vai anche tu con Gesu per
le vie del mondo, per le strade di questa Chiesa ed annuncia la
Buona Notizia”.

1.2. La nuova ecclesiologia: una Chiesa in missione

Intendo riferirmi, con questo sottotitolo della relazione, all’ec-
clesiologia definita dal Concilio Vaticano II. Elenco in sintesi i
punti chiave . All'interno emerge un nuovo modo di intuire e con-
cepire la Chiesa, perché in tutti noi maturi sempre pit una chiara
percezione dell'intrinseca natura della Chiesa. La Chiesa &:

¢ «mistero di comunione» (LG 1-4)

e «comunita di fede, di speranza e di amore» (LG 8)

* «sacramento universale di salvezza» (LG 48)

* «segno e strumento dell'intima unione con Dio e con tutto il
genere umano» (LG 1)

¢ «organismo visibile» (LG 8)
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la comunita ecclesiale possiede un «messaggio di salvezza da
proporre a tutti» (LG; GS 1)

la Chiesa & nata per mettersi a «servizio dell'uomo» (GS 3) e
dell’'uomo integrale nell'unita di corpo ed anima (LG 31)

la Chiesa & nata per mettersi a servizio di tutta «la comuni-
ta degli uomini» (GS 23-32)

la Chiesa deve vivere sempre in ascolto dei «segni dei tempi»
(GS 4) in relazione intima con la natura, I’evoluzione e le fi-
nalita del mondo (GS 40-44)

la Chiesa & affare di tutti e non solo di alcuni addetti ai la-
vori (AA 2)

la Chiesa ¢ lievito, motore, anima della famiglia (GS 47-52),
della cultura (GS 53-62), della vita politica (GS 73-76), del
progresso e della pace universale (GS 77-90)

la Chiesa e “chiamata” per essere “mandata”, “inviata” come
missionaria di Dio nel mondo (AG 5ss)

Chiaramente questa visione di Chiesa dissolve un tipo di cri-
stianesimo da un canto individualista e dall’altro massificato; ne-
ga la riduzione del cristianesimo ad azione di culto festivo o ad
azione religiosa di tipo legalista in gran parte imposta e regolata
da precetti; evita un’evangelizzazione sganciata dalla vita; fa sca-
turire dall’azione religioso-culturale quella socioculturale come
logica conseguenza della comunione di persone che avendo tutto
in comune offrono all’ambiente umano in cui vivono valide propo-
ste alternative per una societa piu vera e piu giusta.

Dal comando di Gesu

«deriva alla Chiesa — commenta il Decreto Ad gentes — I'impegno di dif-
fondere la fede e la salvezza del Cristo sia in forza dell’esplicito mandato
dell’ordine episcopale, coadiuvato dai sacerdoti ed unito al successore di
Pietro che & il supremo pastore della Chiesa, ha ereditato dagli Apostoli,
sia in forza di quella vita che Cristo comunica alle sue membra: “da Lui
infatti tutto il corpo, connesso e compaginato per ogni giuntura e legame,
secondo I'attivita propria di ciascuno dei suoi organi cresce e si auto co-
struisce sulla carita” (Ef 4,16)» (AG 5).

Il comando “missionario” di Cristo non fa dunque altro che
esplicitare l'interiore esigenza di “crescita” del suo “corpo” vitale e
“salvifico”.
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La Costituzione Lumen gentium, mettendo in evidenza il ca-
rattere essenzialmente missionario della Chiesa, cosi si esprime:
«E questo solenne comando di Cristo di annunciare la verita sal-
vifica, la Chiesa I'ha ricevuto dagli Apostoli per essere adempiuto
sino all'ultimo confine della terra (At 1,8)». Fa quindi sue le paro-
le dell’Apostolo: «Guai a me se non predicassi!» (1Cor 9,15) e con-
tinua a mandare missionari, fino a che le nuove Chiese siano pie-
namente costituite e anche esse continuino l'opera di evangeliz-
zazione. E spinta infatti dallo Spirito Santo a cooperare perché
sia eseguito il piano di Dio, il quale ha costituito Cristo principio
della salvezza per il mondo intero. Predicando il Vangelo, la Chie-
sa attira gli uditori alla fede e alla sua professione, li dispone al
battesimo, li toglie dalla schiavitu dell’errore, li incorpora a Cri-
sto, affinché amandolo crescano fino ad essere di lui riempiti. Co-
si la Chiesa prega e lavora affinché l'intera pienezza del cosmo si
trasformi in popolo di Dio, corpo di Cristo e tempio dello Spirito
Santo, e in Cristo, capo di tutte le cose, sia reso ogni onore e glo-
ria al creatore e Padre dell’'Universo (n. 17).

La meta dunque ultima & che I'universo intero, accettando la
Chiesa e diventando Chiesa, diventi esse stesso l'universale «sa-
cramento» di Dio per «ordinare effettivamente il mondo intero a
Cristo», come dice il Concilio Vaticano II.

Mi soffermo a questo punto sulla dimensione essenzialmente
missionaria della Chiesa: desumo le indicazioni dal capitolo 1 del
Decreto Ad gentes (nn. 1-9).

La Chiesa ¢ sacramento universale di salvezza: il Decreto Con-
ciliare propone con fermezza e con chiarezza questo concetto basi-
lare. Inviata per divino mandato alle genti per essere «sacramen-
to universale di salvezza» (LG 48). La Chiesa, rispondendo a un
tempo alle esigenze piu profonde della sua cattolicita e all’ordine
specifico del suo Fondatore (cfr. Mc 16,15) si sforza di portare
Pannuncio del Vangelo a tutti gli uomini (n. 1). In questo brano si
richiamano due ragioni fondamentali per cui la Chiesa si estrin-
seca quale «Sacramento Universale di salvezza», soprattutto nel-
I’attivita missionaria:

* «le esigenze piu profonde della sua cattolicita»;

* «l’ordine specifico del suo Fondatore».
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Alla seconda ragione ho gia ampiamente fatto riferimento.
Quanto alla prima ragione, si sottolinea che dire “Cattolicita” &
dire “Universalita”; cioé tensione, spinta, apertura, marcia verso
tutti, per offrire a tutti il dono della salvezza. E questo perché e
nella Chiesa che oggi passa, si concretizza e si attua il disegno di
salvezza che non esclude nessuno, cosi come ieri passava nella vi-
sibile umanita del Cristo, tanto che Egli poteva dire: «Nessuno va
al Padre se non per mezzo mio» (Gv 14,6). La “Cattolicita” pertan-
to nasce da un fatto interiore, da una forza vitale intrinseca alla
Chiesa, proprio perché essa & il “punto” storico, concreto in cui
Dio vuole incontrare 'uomo e ha da dilatarsi in tutte le direzioni
e ha da aprire e gettare linee di comunicazione fino agli estremi
confini della terra perché, a nessuno che voglia, sia preclusa la
possibilita di abbracciare Cristo nel suo visibile “prolungamento”.

La “Cattolicita” della Chiesa, come fondamento radicale della
sua vocazione missionaria, nasce nel cuore stesso di Dio, che ge-
nera il Figlio, quale dono dell’amore che & lo Spirito Santo, per of-
frirlo agli uomini come Universale Salvatore, nel mistero della
sua Incarnazione, Morte e Resurrezione. Ecco perché il Decreto
Conciliare, con visione ardita, rilancia la vocazione missionaria
della Chiesa alla “fonte”, da cui deriva ogni amore e volonta di
salvezza: Dio Padre. E nel centro del mistero trinitario stesso che
esplode l'irresistibile forza dilatante, che pervade la Chiesa e la
“missionarizza”: Cristo infatti & essenzialmente il missionario del
Padre, cosi come lo Spirito Santo é il grande “missionario” del Fi-
glio. La Chiesa poi, a sua volta, & la grande missionaria dei tre e
a tutti gli uomini deve annunciare le meraviglie di questo amore
infinito del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo.

L’attivita o servizio missionario della Chiesa si radica nel cuo-
re stesso di Dio-Trinita, e, le “missioni delle persone divine”, han-
no la loro ultima e riassuntiva manifestazione nella Chiesa, es-
senzialmente “cattolica e missionaria” nello stesso tempo. Dice
Journet:

«Le missioni delle persone divine... sono come il riversarsi dell’eternita
nella storia, le irruzioni della vita trinitaria nel silenzio del tempo. Il Pa-
dre, che genera il Figlio, per virtii stessa della sovrabbondanza infinita
di questa generazione, quasi che egli non ne potesse piu contenere il

Termine nel seno della sua eternita, in sovrappitt lo manda, visibil-
mente, nel mondo nel giorno dell'Incarnazione: ecco il Cristo con lo slan-
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cio che lo portera fino alla morte e fino all’Ascensione... Il Padre ed il Fi-
glio che danno vita allo Spirito, in virtl stessa della sovrabbondanza in-
finita di questa donazione, e quasi che essi non ne potessero pill conte-
nere il Termine nel seno della loro eternita, nel giorno della Pentecoste
lo mandano in sovrappil, visibilmente, nel mondo: ecco la Chiesa con lo
slancio che la portera fino alla Parusia» (cfr. JOURNET, LEglise du verbe
Incarné).

Tutto questo @ espresso in forma molto incisiva nel Decreto
Conciliare:
«La Chiesa, che vive nel tempo, per sua natura & missionaria, in quanto

& dalla missione del Figlo e dalla missione dello Spirito che essa, secon-
do il piano di Dio Padre deriva la propria origine» (AG 2).

1.3.Dal documento del magistero Comunione e comunita
missionaria

1.3.1. Occorre una necessaria premessa

I1 documento Comunione e comunita missionaria va letto in
continuitd con 1 documenti precedenti che tracciano il piano pa-
storale della Chiesa degli anni "80.

Dalla riscoperta della Parola annunciata, celebrata, vissuta
(Evangelizzazione e Sacramenti) si ¢ passati alla comunione ec-
clesiale e quindi al servizio missionario nella situazione storica
delle attuali Chiese particolari. Il documento della CEI rivela una
Chiesa che si muove tra storia e profezia. E un documento sereno,
che aiuta a prendere coscienza dei problemi aperti, mette in evi-
denza alcuni obiettivi pastorali, suggerisce alcune piste di lavoro
e offre stimoli alla formazione e alla prassi missionaria. Mi per-
metto di indicarlo a tutti per riscoprire come viene promossa la
“missionarieta” nella Chiesa. Si avverte tra 1’altro, uno sforzo per
attualizzare il richiamo del Papa a Loreto per una «nuova im-
plantatio evangelica» una nuova evangelizzazione, come ha ricor-
dato il VI simposio dei Vescovi europei.

1.3.2. Missionarieta dunque equivale a rievangelizzazione

Osserviamo chiaramente che il documento, nei contenuti teolo-
gici sulla missione si rifa al Concilio, al Magistero Pontiﬁcio, ed
Episcopale e alla riflessione teologica del nostro tempo. E neces-
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sario cogliere che tutto questo patrimonio diventa acquisizione,
scelta e proposta per la Chiesa Italiana. E una ripresa di quanto
gia 'Ad gentes al n. 2 affermava: «La Chiesa che vive nel tempo,
per natura sua e missionaria». La missionarieta non & una scelta
opzionale; & invece la sua identitd, la sua commutazione sostan-
ziale. E fondamentale evidenziare, anche qui, la motivazione pro-
fonda di questa nativa costituzione missionaria della Chiesa: la
Chiesa e tale perché «nasce dall’alto». La fisionomia della Chiesa
e trinitaria. Ecco perché «la Trinita & origine, modello e meta
della missione».

Dire che la Trinita e origine della missione significa riferire la
missione a una “fonte” che precede la Chiesa e lo stesso mandato
del Signore. La Chiesa si fa serva della missione per ricapitolare
tutto in Cristo (cfr. Ef 1,1-10).

1.3.3. Chiesa e Trinita

Ammettere che la Trinita ¢ modello della Missione vuol dire
che la Chiesa deve attualizzare la pedagogia Trinitaria nel com-
pimento della sua missione. In conformita al Padre porra in atto
la sua dimensione materna; in riferimento al Figlio sara condivi-
dente con la storia degli uomini; animata dalla forza dello Spirito.
Con un deciso slancio dalla Babele alla Pentecoste testimoniera
la comunione. Dire, infatti, che la Trinita ¢ meta dalla missione
significa scorgere nella Trinita I'oggi e il non ancora come peren-
ne manifestazione della gloria di Dio. La Chiesa, poi, che si riferi-
sce alla Trinita come alla sua «esemplarita vincolante» & chiama-
ta a sperimentare in modo indissolubile il binomio comunione-
missione.

«Comunione e missione si richiamano a vicenda. Sono infatti
dimensioni essenziali e costitutive dell’'unico mistero della Chie-
sa» (n. 3). Fatta a matrice della Trinita, la Chiesa deve manife-
stare all’esterno il dono della comunione:

«I1 mistero di comunione che fa della Chiesa un popelo radunato nell’uni-

ta del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo & sorgente della missione»
(n. 12).

La vita della Chiesa & “essere per”: e servizio al mondo. Nella
sua attenzione di Madre essa guarda al mondo. Da una parte il
mondo & segnato dal «mistero di iniquita» (cfr. 2Ts 2,7) ed & per
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questo bisognoso di salvezza. Dall’altra parte, pero, il mondo &
“luogo di Dio” sempre visitato dall’azione salvifica del Signore
della storia a cui appartiene tutto.

1.3.4. Chiesa e Regno

I1 mondo & spazio in cui sono presenti i “semi del Verbo”; percio
la missione della Chiesa deve essere in permanente dialogo co-
struttivo con il mondo nella ricerca del positivo per perfezionarlo
e nell'individualizzazione del negativo per purificarlo. «La mis-
sione non & una distruzione ma & una riassunzione di valori e una
nuova costruzione» (RH 12). La missione della Chiesa & un servi-
zio al Regno e sforzo per la sua realizzazione. «Gesu inizia la sua
missione e la caratterizza come itinerario di conversione verso il
Regno. Tale deve essere lo scopo di ogni missione della Chiesa»
(n. 25), diffondendo ovunque gli intrinseci valori di esso: la carita,
la giustizia, la condivisione, la solidarieta, 'unita (n. 29). «Ogni
comunita impara da Cristo a promuovere tutto cio che & vero, no-
bile, giusto, puro, amabile, onorato» (Fil 4,8-29). Ponendosi in tal
modo la Chiesa si verifica continuamente: «Di fatto annunciando
il Regno si converte sempre piu alle esigenze del Vangelo; pro-
muovendo la giustizia, cresce nella carita; impiantando nuove co-
munita, partecipa alla ricchezza di nuove culture, e, grazie al loro
apporto, vive in continuita la sua Pentecoste» (n. 30).

2. La direzione della missione (IL, C - B)
2.1. La Chiesa nel mondo

Noi cristiani in questo preciso momento della storia, leggiamo
con gioia le pagine della Gaudium et spes sulla necessita della
missione della Chiesa che segue Gesu e si pone al servizio di tutti
gli uomini, specialmente dei piu poveri, dei pitt umili e dei piu di-
menticati, come seguaci di Cristo, buon Pastore, sentiamo viva
I'ansia per «le tristezze e le angosce degli uomini di oggi, dei pove-
ri soprattutto e di coloro che soffrono» (GS 1).

Ma per la fede che possediamo, offriamo al mondo intero il do-
no della speranza. Fede e speranza hanno il loro centro e loro fon-
damento nella luce pasquale del Cristo risorto, nel quale «tutta la
vita risorge» (Prefazio Pasquale). Noi sappiamo che Cristo & il ve-
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ro salvatore dell'uomo e che al di fuori di Lui non esiste né spe-
ranza, né salvezza. Cristo & la verita dell’'uomo.

Giovanni Paolo II nella Redemptor hominis fa suo il passo del-
la Gaudium et spes (cfr. n. 22), nel quale Cristo viene presentato
come nuovo Adamo:

«In realta solamente nel mistero del Verbo incarnato trova vera luce il
mistero dell'uomo. Adamo, infatti, il primo uomo, era figura di quello fu-
turo (Rm 5,14) e cioé di Cristo Signore. Cristo che & il nuovo Adamo, pro-

prio rivelando il mistero del Padre e del suo amore, svela anche piena-
mente I'uomo all'uomo e gli fa nota la sua altissima vocazione» (RH 8).

Quando l'vomo vuol rispondere circa la propria identita deve
guardare a Cristo. La verita sull’'uomo non & quindi un’insieme di
idee o proporzioni descrittive ma & una persona: Gesu di Naza-
reth. In Cristo sono soddisfatti gli aneliti piu1 profondi dell’'uomo:
la ricerca della verita, I'insaziabile bisogno di bene, le forme di li-
berta, la nostalgia del bello.

E cid avviene con I'ingresso nella Chiesa. E nella Chiesa infatti
che 'uomo partecipa, in forza del Battesimo, alla missione profe-
tica, sacerdotale e regale di Cristo. Vivere la missione vuol dire
vivere lo stile di vita di Cristo il quale & venuto non per essere
servito ma per servire (Mt 20,28). Dalla dignita di figli nasce il
comportamento filiale dalla partecipazione alla regalita di Cristo,
nasce la vita come servizio, espressione suprema della liberta
umana.

Il cristiano & 'uomo che realizza la vocazione al dominio sulle
cose. Un dominio che incomincia da se stesso: non si puo infatti
servire gli altri se non si & capaci di dominare se stessi (cfr. RH
21). Il servire esige una tale maturita spirituale che bisogna pro-
prio definirlo un «regnare» (RH 21). Ciascuno ha il proprio dono.
Questo dono, pur essendo una personale vocazione e una forma di
partecipazione all’opera salvifica della Chiesa, serve parimenti
agli altri, costruisce la Chiesa e le comunita fraterne nelle varie
sfere dell’esistenza nuova sulla terra (RH 42). La consapevolezza
di questo dono, I'adesione decisa e coerente a questa “scoperta”, &
cio che la Chiesa chiama “vocazione”, come dice il Papa «Grazia
Singolare, unica, irripetibile, mediante la quale ogni cristiano
nella comunita del Popolo di Dio costruisce il Corpo di Cristo»
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(RH 43). E il campo di azione & vasto quanto & vasta la Chiesa:
«La messe & molta»,

2.2. L’itinerario missionario nel mondo contemporaneo

La costituzione Pastorale Gaudium et spes si pone esplicita-
mente il problema della presenza e dell’azione della Chiesa nel
mondo contemporaneo. Questo & indicato con chiarezza:

«I1 mondo che esso (Concilio) ha presente & percido quello degli uomini,
ossia l'intera famiglia umana nel contesto di tutte quelle realta entro le
quali essa vive; il mondo & teatro della storia del genere umano, e reca i
segni degli sforzi suoi, delle sue sconfitte e delle sue vittorie; il mondo
che i cristiani credono creato e conservato in esistenza dall’amore del
Creatore, mondo certamente posto sotto la schiavitii del peccato, ma dal
Cristo crocifisso e risorto, con la sconfitta del maligno, liberato e desti-
nato, secondo il proposito divino, a trasformarsi e a giungere al suo com-
pimento» (GS 2).

Il testo conciliare ben delinea alcuni atteggiamenti di fondo
che cerchero di presentare con ordine.

2.2.1. Assunzione e consapevolezza del problema

La Chiesa ha una chiara consapevolezza del problema e si ren-
de conto della sua missione in un momento preciso della storia. Il
dato & che il passare del tempo, il maturare della riflessione, 1’at-
tenuarsi di una ostilitd preconcetta verso la Chiesa, hanno favo-
rito da parte della Chiesa stessa una presa di coscienza piu ap-
profondita e serena della realta del mondo contemporaneo. Tale
consapevolezza & documentata in piu riprese dal Concilio, soprat-
tutto in riferimento alla condizione dell'uomo del mondo cosi un
chiaro itinerario missionario «per salvare persone umane ed edi-
ficare 'umana societa» (GS 3). La Chiesa considera suo dovere
rendersi conto del mondo in cui viviamo per continuare l'opera di
Cristo a servizio degli uomini:

«Per svolgere questo compito (continuare I'opera di Cristo a servizio deglhi
uomini), & dovere permanente della Chiesa di scrutare 1 segni dei tempi
e di interpretarli alla luce del Vangelo, cosi che, in un modo adatto a cia-
scuna generazione, possa rispondere ai perenni interrogativi degli uomi-
ni sul senso della vita presente e futura e sul loro reciproco rapporto. Bi-

sogna infatti conoscere e comprendere il mondo in cui viviamo nonché le
sue attese, le sue aspirazioni e la sua indole spesso drammatica» (GS 4).
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Ed ecco come si presenta il mondo d’oggi allo sguardo attento
della Chiesa:

«L'umanita vive oggi un periodo nuovo della sua storia, caratterizzato da
profondi e rapidi mutamenti che progressivamente si estendono all’inte-
ro universo. Provocati dall'intelligenza e dall’attivita creativa dell’'uomo,
su di esso si ripercuotono, sui suoi giudizi individuali e collettivi, sul suo
modo di pensare e agire sia nei confronti delle cose che degli uomini.
Possiamo cosi parlare di una vera trasformazione sociale e culturale che
ha i suoi riflessi anche nella vita religiosa. E come accade in ogni crisi di
crescenza, questa trasformazione reca con sé non lievi difficolta. Cosi,
mentre 'uomo tanto largamente estende la sua potenza, non sempre
riesce perod a porla a suo servizio. Si sforza di penetrare nel pit1 intimo
del suo animo, ma spesso appare pil incerto di se stesso. Scopre man
mano pitt chiaramente le leggi della vita sociale, ma resta poi esitante
sulla direzione da imprimervi» (GS 4ed).

«Il mondo si presenta oggi potente e debole a un tempo, capace di opera-
re il meglio e il peggio, mentre gli si apre dinanzi la strada della liberta o
della schiaviti, del progresso o del regresso, della fraternita o dell’odio.
Inoltre I'uomo si rende conto che dipende da lui orientare bene le forze
da lui stesso suscitate e che possono schiacciarlo o servirgli» (GS 9).

2.2.2. Cordiale e attiva partecipazione

A Bethelem, nel giorno dell’Epifania del 1964, con visione pro-
fetica, Paolo VI in uno dei suoi piu accorati discorsi, cosi felice-
mente si esprimeva:

«Noi guardiamo al mondo con immensa simpatia. Se il mondo si sente
estraneo al cristianesimo, il eristianesimo non si sente estraneo al mon-
do. La missione del cristianesimo & una missione di comprensione, di in-
coraggiamento, di promozione, di elevazione: diciamo ancora di salvezza.
Noi sappiamo che I'uomo, oggi, ha la fierezza di voler fare da se e fa cose
nuove e stupende; ma queste cose non lo rendono pitt buono, non lo fanno
pitt felice, non risolvono i problemi umani nel loro fondo, nella loro dura-
ta, nella loro generalita. Noi sappiamo che I'uomo soffre di dubbi atroci.
Noi sappiamo che nella sua anima vi & tanta oscurita, tanta sofferenza».

A queste parole fanno eco quelle in cui si apre la Gaudium et

spes:
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«Le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce degli uomini d’oggi, dei
poveri soprattutto e di tutti coloro che soffrono, sono pure le gioie e le
speranze, le tristezze e le angosce dei discepoli di Cristo, e nulla vi & di
geknuinamente umano che non vi trovi eco nel loro cuore» (n. 1).
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Questa partecipazione ha un fondamento storico e sociologico,
illuminato dalla auto comunicazione e dall’accoglienza dell’'uomo
con la luce della fede. La Chiesa & presente

«qui sulla terra, ed & composta da uomini, i quali appunto sono membri
della citta terrena, chiamati a formare gia nella storia dell'umanita la
famiglia dei figli di Dio, che deve crescere costantemente fino all’avvento
del Signore. Unita in vista dei beni celesti, e da essi arricchita, tale fami-
glia fu da Cristo “costituita e ordinata come societa di questo mondo”, e
fornita di “convenienti mezzi di unione visibile e sociale”. Percio la Chie-
sa che & insieme “societa visibile e comunita spirituale”, cammina insie-
me con 'umanita tutta e sperimenta assieme al mondo la medesima
sorte terrena, ed & come il fermento e quasi 'anima della societa umana,
destinata a rinnovarsi in Cristo e a trasformarsi in famiglia di Dio» (GS
40).

La Chiesa inoltre si sente solidale con il mondo perché dallo
stesso mondo riceve continui stimoli per il compimento della sua
missione:

«L’esperienza dei secoli passati, il progresso della scienza, i tesori nasco-
sti nelle varie forme di cultura umana, attraverso cui si svela pit1 appie-
no la natura stessa dell'uomo e si aprono nuove vie verso la verita, tutto
cio & di vantaggio anche per la Chiesa» (GS 44).

2.2.3. Occorre apprezzare i valori del mondo d’oggi

Se la Chiesa partecipa alle varie attivita c}el mondo contempo-
raneo, € perché in esso riconosce dei valori. E molto significativo,
per esempio il giudizio sulla situazione della cultura:

«Le condizioni di vita del’'uomo moderno, sotto 'aspetto sociale e cultu-
rale, sono profondamente cambiate, cosi che & lecito parlare di una nu-
ova epoca della storia umana. Di qui si aprono nuove vie per perfezio-
‘nare e piu largamente diffondere la cultura. Esse sono state preparate
da un grandioso sviluppo delle scienze naturali e umane, anche sociali,
dal progresso delle tecniche, dallo sviluppo e dall’organizzazione degli
strumenti della comunicazione sociale» (GS 54).

Anche il senso dell’autonomia e della responsabilita che carat-
terizza il mondo della cultura & giudicato positivamente:

«Cresce sempre pitt il numero degli uomini e delle donne di ogni ceto o

nazione, coscienti di essere artefici e autori della cultura e della propria

comunita. In tutto il mondo si sviluppa sempre il senso dell’autonomia e
della responsabilita, cosa che & di somma importanza per la maturita

267




Bruno Mezzatesta

spirituale e morale dell'umanita. Cid appare ancor pitt chiaramente, se
teniamo presente l'unificazione del mondo e il compito che ci impone di
costruire un mondo migliore nella verita e nella giustizia. In tal modo
siamo testimoni della nascita di un nuovo umanesimo, in cui 'uvomo si
definisce anzitutto per la sua responsabilita verso i fratelli e verso la sto-
ria» (GS 55).

Il lavoro e la tecnica attuano dei valori carichi di significato re-
ligioso:

«Luomo infatti, quando coltiva la terra col lavoro delle sue braccia o con
Taiuto della tecnica, affinché essa produca frutto e diventi una dimora
degna dell'universale famiglia umana, e quando partecipa consapevol-
mente alla vita dei gruppi sociali, attua il disegno di Dio, manifestato al-
Tinizio dei tempi, di assoggettare la terra e di perfezionare la creazione
(cfr. Gn 1,28) e coltiva se stesso; nello stesso tempo mette in pratica il
grande comandamento di Cristo di prodigarsi al servizio dei fratelli» (GS
a7,

Positivo & anche il giudizio sull’economia:

«L’economia contemporanea, come ogni altro campo della vita sociale, &
caratterizzata da un dominio crescente dell'uomo sulla natura, dalla mol-
tiplicazione e dalla intensificazione dei rapporti e dalla interdipendenza
tra cittadini, gruppi e popoli, come pure da un pill intenso intervento dei
pubblici poteri. D’altra parte il progresso nella efficienza produttiva e
nella migliore organizzazione degli scambi e servizi hanno reso I'econo-
mia strumento efficace che pud meglio soddisfare le aumentate esigenze
della famigha umana» (GS 63).

Notevole importanza si da ai valori da attualizzare sul campo
politico:

«La Chiesa stima degna di lode e di considerazione I'opera di coloro che
per servire gli uomini si dedicano al bene della cosa pubblica e assumono
il peso delle relative responsabilita» (GS 75).

2.2.4. L’uomo al centro del mondo

Per 'uomo la Chiesa attesta un rispetto profondo:
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«Per 1] vecchio abbandonato, ingiustamente disprezzato, per il fanciullo
nato da un unione illegittima, per I'affamato, per il bambino che ha da
nascere. Per questo condanna tutto cid che va contro la vita e la dignita
umana» (GS 27).
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«L’uomo vale» afferma energicamente il Concilio, «piu per quel-
lo che & che per quello che ha. Percio ogni attivita umana deve es-
sere ordinata al bene dell'uomo» (GS 35).

Questo e anche il servizio che deve regolare la stessa attivita
economica,

«i] servizio dell'uomo, dell'uomo integralmente considerato, tenendo ciog
conto delle sue necessita di ordine materiale e delle sue esigenze per la

vita intellettuale, morale, spirituale e religiosa; diciamo di ciascun uomo,
e di ciascun gruppo umano, di qualsiasi razza o zona del mondo» (GS 64).

2.3. Gli spazi emergenti della missione
2.3.1. Area del’emarginazione

Per una pastorale dell’andare “verso”. Lo “stile” dell’evangeliz-
zazione @ il dialogo. La Chiesa deve essere sempre piu la Chiesa
del dialogo con il mondo. Tre qualita sembrano essenziali con i
“lontani”; umilta, lucidita, prudenza.

a) Umilta

Innanzitutto dobbiamo essere umili nel dialogo, per rispetto al
non credente al quale ci rivolgiamo. Egli & un uomo come noi, & in
cammino, & un viaggiatore e noi dobbiamo rispettare la sua anda-
tura e il ritmo del suo passo. Ci avvieremo fianco a fianco, pelle-
grini della verita, senza sufficienza dottrinaria, semplici nell’af-
fermazione della fede e pieni di rispetto (da respicere “guardare
dentro”) verso ogni uomo. E per la fede sempre pitt matura e per
I'umilta sentita che al credente si «chiede ragione della speranza
che si trova in lui» (1Pt 3,15).

b) Lucidita :

Paolo VI nell’Ecclesiam suam (n. 58) ci esorta a salvaguardare,
con tanta determinazione, «la presentazione del mondo divino» da
«certe forme di linguaggio e di culto». Queste forme, egli aggiun-
ge, «dobbiamo sforzarci a renderle, quanto piu possibile, pure e
trasparenti per tradurre meglio il sacro di cui esse sono il segno».
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¢) Prudenza
La prudenza, nell’accostare i lontani, & la virth dei forti e dei
pazienti. E essa che nel dialogo
«cerca... di conoscere la sensibilita dell’altro, essa fa in modo che si modi-

fichi ragionevolmente se stesso e che si cambi la propria presentazione
g
per non essere noioso agli altri e incomprensibile» (Ecclesiam suam 47).

s\

E cosi che pud sorgere nella Chiesa, come afferma Papa Monti-
ni,

«una singolare pienezza e un bisogno di espansione, con la coscienza

chiara d’'una missione che la supera e di una notizia da divulgare: & I'ob-

bligo di evangelizzare, & il mandato missionario, & il dovere di apostola-
to» (Eecclesiam suam 37).

2.3.1.1. Elementi per una pastorale dei lontani

Presupposto indispensabile per un lavoro efficace in questo mi-
nistero, sono la presa di coscienza della propria identita cristiana
e la conoscenza del mondo in cui viviamo con i suoi cambiamenti
e le sue trasformazioni manifestate soprattutto nella progressiva
secolarizzazione e autonomia rispetto alla Chiesa. A mio avviso
occorre:

a) L'interpretazione della cosiddetta “coscienza moderna”
Bisognerebbe impostare una pastorale atta a scuotere certe
mentalita per un apprezzamento globale e totalizzante del creato.

b) L’annuncio integrale della Buona Novella

Ricordiamo il mandato di S. Paolo a Timoteo: «Annuncia il
Vangelo a tempo opportuno e non opportuno» (1Tim 4, 2). Si deve
presentare, per il principio della globalita della salvezza, con
chiarezza il destino dell'uomo e il suo compito nella societa. Cri-
sto deve essere oggetto di annuncio diretto anche per i lontani: il
Cristo del Vangelo che & I'unico che pud dare senso autentico alla
vita.

c¢) Arrivare in profondita

La pastorale piu idonea per i “lontani”, ovviamente & quella
che penetra nel profondo dell’animo umano. E il profondo dell’uo-
mo che cerca un senso alla vita, dell'uomo “lontano”, ansioso di ri-
tornare nella “casa del Padre”. E necessario far comprendere a
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questo uomo che la fede non & una ideologia, ma adesione ad una
Persona, viva e operante nella storia.

Questo Sinodo, tra le sue scelte prioritarie, deve fare quella
dell’evangelizzazione credibile dei “lontani” con una specie di “ri-
voluzione pastorale”. Difatti, per una nuova evangelizzazione a
riguardo, si avverte la necessita di passare:

1. da una Chiesa “stazione di servizio” ad una Chiesa “sulle stra-
de” in un continuo offrirsi di servizi per chiunque passa, pro-
ponendo senza mai obbligare;

2. da una Chiesa che conta spesso sugli addetti ai lavori ad una
comunita sempre pit ampia nella quale ogni battezzato, laico,
religioso, membro del clero, si senta coinvolto in prima perso-
na;

3. da una Chiesa “edificio di culto” a una Chiesa “casa” che ritrovi
se stessa e la forza dello Spirito che la porti sulla “strada”, la
renda “feriale” e “settimanale” piu che “domenicale”;

4. da una Chiesa che rinuncia ad incarnarsi negli spazi della vita
sociale, ad una chiesa che si renda presente, come profezia del-
I'amore rigenerante 'universo, nelle piu difficili e svariate si-
tuazioni del mondo contemporaneo.

2.3.2. Area della cultura

Il Concilio Vaticano II per la prima volta, nella storia della
Chiesa, ha dedicato un intero capitolo della Costituzione Gau-
dium et spes, al progresso della cultura. Si tratta di riproporre il
Vangelo incarnandolo nella cultura: & questa 'opera dell'incultu-
razione.

Il Documento conciliare Ad gentes, al capitolo III, n. 2, da una
chiara indicazione a proposito:

«L’opera di costituzione della Chiesa in un determinato raggruppamento
umane raggiunge, in certa misura, il suo termine, allorché la comunita

dei fedeli, inserita ormai profondamente nella vita sociale e in qualche
modo modellata sulla cultura locale, gode di una salda stabilita».

Siamo tutti a conoscenza dell'insegnamento di Giovanni Paolo
I che, seguendo Paolo VI, si fa autorevole interprete del Vaticano
IT circa l'opera di acculturazione per potere evangelizzare 'uomo
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del nostro tempo, del nostro territorio, della nostra Chiesa qui e
oggi. . .

Tra i tanti interventi del Papa, cito quello del 25 ottobre del
1982 alla seduta conclusiva del convegno internazionale nel IV
Centenario dell’arrivo di Matteo Ricci in Cina:

«Nel parlare del Vangelo — dice il Pontefice — egli [Ricci] seppe trovare
il modo culturale appropriato a chi lo ascoltava... rispettoso di tutti i va-
lori positivi del pensiero classico cinese... Fu grazie a tale lavoro di incul-
turazione che P. Matteo Ricei riusci con aiuto dei suoi collaboratori ci-
nesi a compiere un’opera che sembrava impossibile... Fin dall’antichita la
Chiesa ha saputo esprimere la verita di Cristo servendosi dei concetti e
adattandosi alle culture dei vari popoli... come... S. Giustino, Clemente di
Alessandria ed Origene nel loro sforzo di tradurre il messaggio della fede

in termini comprensibili alla cultura del loro tempo...» (Osservatore Ro-
mano, 27 ottobre 1982, pp. 1-2).

2.3.2.1. Atteggiamenti pastorali

Ci domandiamo, ora e qui, quali atteggiamenti pastorali devo-
no essere fatti propri dalla Chiesa in questo inesauribile spazio
della missione ecclesiale. Indico, tra le tante possibili, quattro pi-
ste indispensabili:

* il dialogo

* il discernimento

* il coraggio

* il messaggio incarnato.

e Il dialogo

E Paolo VI, nelle due encicliche Ecclesiam suam e Populorum
progressio che ha sollecitato, con gesti profetici che conosciamo,
ad aprirsi al mondo attraverso un dialogo leale alla pluralita del-
le culture. Questo dialogo presuppone una conoscenza obbiettiva
della realta in cui si opera e si vive. Il dialogo delle culture & com-
pito di ogni giorno. Impedire il dialogo & frenare il processo di fer-
mentazione del granello di senape.

e ]l discernimento

E rimasta memorabile la stimolante affermazione di Giovanni
xXX11I: «Cerchiamo piuttosto quello che ci unisce, anziché quello
che ci separa». Il discernimento, come dice il termine, deve essere
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una distinzione e una scelta: «la finezza di uno sguardo capace di
scegliere cio che & accettabile e cid che non lo é».

e Il coraggio

E con la fede cristiana che bisogna confrontare queste culture
~ ambientali per aiutarci a purificarci e ad essere ben disposti ver-
so il messaggio del Vangelo (cfr. P. POUPARD, La Chiesa e le Cul-
ture). Cid esige dal cristiano un coraggio chiaroveggente. Uomo
del dialogo egli deve valutare le compatibilita e le incompatibili-
ta; cid che & conciliabile con la fede, cid che & evangelizzabile e cid
che si oppone in modo radicale a tale conciliazione. Per far questo
¢ indispensabile una fedelta al dato rivelato, altrimenti I'evange-
lizzazione sarebbe un inganno:

«Nel messaggio che la Chiesa annuncia, ci sono certamente molti ele-

menti secondari. La loro presentazione dipende molto dalle loro circo-

stanze mutevoli. Essi pure cambiano. Ma c’& il contenuto essenziale, la

sostanza viva che non si pud modificare né passare sotto silenzio, senza
snaturare gravemente la stessa evangelizzazione» (EN 25).

Questa «sostanza viva» Paolo VIla ricorda in termini biblici:

«Per iniziativa dell'amore del Padre, in Gestu Cristo, Figlio di Dio fatto
uomo, morto e risuscitato, la salvezza & offerta ad ogni uomo, come dono
di grazia e misericordia di Dio stesso» (EN 26-27).

La Gaudium et spes ricorda il pensiero di Giovanni XXIII al-
I’apertura del Concilio:
«Altro &, infatti, 1] deposito o le verita della fede, altro & il modo con cui

vengono espresse, a condizione tuttavia di salvaguardare il significato ed
il senso profondo» (GS 62).

e Messaggio incarnato

Cosi & aperta alla Chiesa la via di una “pastorale dell’intelli-
genza della fede” e in modo inequivocabile attualizzata oggi, nel
nostro tempo, dal magistero di Giovanni Paolo 1I: Gesu Cristo & la
via della Chiesa e ogni uomo & la strada della Chiesa. Questa con-
vinzione & profondamente radicata soprattutto nell’enciclica Re-
demptor hominis. La Chiesa deve affrontare con stima, rispetto e
discernimento tutte le culture, in un approccio evangelico, che
trova il suo alimento nel discorso di S. Paolo davanti all’Areopago
(RH 2). Infatti & in profondita che occorre evangelizzare le forze
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interiori che si trovano nell'uomo e che determinano la vera cul-
tura tra i popoli. Riassuntive ed esaustive sono le parole di Gio-
vanni Paolo II al Pontificio Consiglio per la cultura:

«A pit riprese ho voluto affermare che il dialogo tra Chiesa e cultura ri-
veste oggi un’importanza vitale per il futuro della Chiesa e del mondo...
Per la Chiesa il dialogo delle culture & assolutamente indispensabile, al-
trimenti I'evangelizzazione resterebbe lettera morta... In questa fine del
XX secolo, come ai tempi dell’Apostolo, la Chiesa deve essere tutta pre-
sente a tutti, col raggiungere con simpatia le culture di oggi. Ci sono an-
cora ambienti e mentalita, come pure paesi e intere regioni da evangeliz-
zare, il che presuppone un lungo e coraggioso processo di inculturazione
affinché il Vangelo penetri I'anima delle culture vive, rispondendo alle
loro pin1 alte attese e facendo crescere nella dimensione stessa della fede,
della speranza e della carita... Il dialogo inter culturale si impone dun-
que ai cristiani in tutti i paesi. Per evangelizzare efficacemente, bisogna
adottare risolutamente un atteggiamento di scambio e di comprensione
per simpatizzare con l'identita culturale dei popoli, dei gruppi etnici e
dei diversi settori della societa moderna. Del resto bisogna cercare di ri-
avvicinare le culture, in modo che i valori universali dell’'uomo, siano ac-
colti ovunque in spirito di fraternita e solidariera. L'evangelizzazione
vuol dire dunque penetrare le identita culturali specifiche, ma anche fa-
vorire lo scambio delle culture, aprendoli ai valori dell’universalita e, di-
rei, della cattolicita» (Osservatore Romano, 19 gennaio 1983).

E comunemente accettato il fatto che la cultura moderna si di-
stingue da quella medioevale e antica per aver messo al centro di
tutto I'uvomo. Conosciamo tutti quale grande operazione culturale
ha concepito Papa Giovanni Paolo II mettendo l'uomo al centro
del suo programma. Ha insistentemente affermato che la via del-
la Chiesa & I'uomo e che la Chiesa stessa accetta la grande volon-
ta moderna di partire dall’'uomo.

Il messaggio cristiano mira alla totalita dell’'uomo contro le vi-
sioni parziali o unilaterali che spesso emergono dalle culture mo-
derne quali la marxista e radical-laicista.

La Gaudium et spes enuncia alcune condizioni perché Pattivita
culturale risponda alla vocazione dell'uomo e del cristiano. Esse
Sono:

a) La cultura dev'essere ordinata alla perfezione di tutta la per-
sona. Essa deve tendere al bene della comunita e della societa
(cfr. GS 61);
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b) La cultura deve esplicarsi sia presso i laici che presso gli eccle-
siastici, nella liberta e nell’autonomia (cfr. GS 59);

¢) All’autorita non spetta il compito di imporre determinati indi-
rizzi culturali, ma far si che la cultura si sviluppi sempre piu
(cfr. GS 59);

d) E dovere di tutti, in primo luogo dei cristiani, adoperarsi per-
ché a tutti divenga possibile I'accesso alla cultura (cfr. GS 26);

e) In questo campo & importantissimo il compito della famiglia:
«La famiglia anzitutto & come la madre e la nutrice di questa
educazione» (cfr. GS 61);

f) Occorre stretta collaborazione tra la teologia e la pastorale da
una parte e le varie discipline profane dall’altra (cfr. GS 62);

g) Tutti i fedeli devono inserirsi pienamente nella vita culturale
del proprio tempo, cercando una netta saldatura tra la scienza,
la tecnica e la vita cristiana;

h) Si desidera che molti laici coltivino le discipline sacre con me-
todo scientifico per viver piu pienamente la vita del proprio
ambiente (cfr. GS 62);

i) Anche le lettere, la storia e le arti hanno grande importanza
per la vita della Chiesa perché servono all’elevazione dell'uomo
(cfr. GS 62).

L’atteggiamento della Chiesa di fronte alla cultura & netta-
mente positivo e fiducioso e dovrebbe favorire il dialogo col mondo
moderno.

2.3.3. Area dei mass-media

L’IL, al punto B (p. 45) dei quesiti pastorali per le scelte opera-
tive precise, definisce i mass-media un «colossale problema» e si
domanda se

«& possibile, giusto la costituzione di un movimento di opinione, aperto a

tutti gli uomini di buona volonta, per non subire passivamente la TV, i
giornali, il cinema, ecc...»

per denunciare «metodicamente cio che & degenerativo, scialbo,
specie per i piu piccoli». Certamente il Sinodo non puo rimanere

275




Bruno Mezzatesta

indifferente e con il Sinodo tutta la comunita ecclesiale per servi-
rsi e non essere asservita dai mezzi della comunicazione sociale.
E il Sinodo & chiamato a far suo il pensiero della Chiesa Univer-
sale sui mass-media, che & contento nei documenti Inter mirifica
(1963), Communio et progressio (1971), Evangelii nuntiandi
(1975) e nei messaggi e discorsi di Paolo VI e Giovanni Paolo 1I. Tl
Concilio Vaticano II recita cosi:

«I fedeli siano istruiti sui loro doveri in questo settore, siano invitati a
pregare per questa intenzione e a dare, per il medesimo scopo, offerte
scrupolosamente destinate a sostenere e incrementare le istituzioni e le
iniziative promosse dalla Chiesa in questo campo» (Inter mirifica 18).

Lo stesso documento ricorda che

«...e compito dei Sacri Pastori istruire e guidare i fedeli in modo che essi,
anche per mezzo di questi strumenti tendano alla salvezza e perfezione
propria e di tutta la famiglia umanas» (ivi).

Il n. 13 del medesimo Decreto dice:

«Percio i sacri pastori siano solleciti nell’assolvere in questo campo il loro
compito strettamente connesso con il loro dovere ordinario di predica-
zione. Dal canto loro i laici che occupano posti di responsabilita in questi
strumenti siano solleciti a rendere la loro testimonianza a Cristo, innan-
zitutto assolvendo i propri compiti con competenza e spirito apostolico;
collaborando direttamente secondo le proprie possibilita all’azione pasto-
rale della Chiesa, con le loro prestazioni tecniche, economiche, culturali
ed artistiche».

Trattando della formazione della Comunicazione sociale il n.
15 dichiara:

«Per provvedere alle esigenze sopra esposte si formino senza indugio sa-
cerdoti, religiosi e laici i quali sappiano usare con la dovuta competenza
questi strumenti a scopi apostolici. Principalmente occorre preparare
tecnicamente, culturalmente e moralmente i laici».

La Communio et progressio al n. 4 fa appello a tutti i cristiani:

«Inoltre le conferenze episcopali si gioveranno degli aiuti che sacerdoti,
religiosi e laici, secondo le specifiche competenze, potranno fornire dato
che Tappropriato uso degli strumenti della comunicazione sociale com-
porta la responsabilita di tutto il popolo di Dio».
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Con molta determinazione nella istruzione Pastorale viene de-
scritto 'impegno globale del popolo di Dio nella comunicazione so-
ciale:

«Nell’assolvere la propria funzione in questo settore, la Chiesa cerca di
armonizzare i dati della fede con le leggi proprie della comunicazione so-
ciale; cosi facendo compie la missione affidatale da Dio della cura Pasto-
rale Universale, nel doppio aspetto del progresso umano e della predica-
zione evangelica» (n. 101).

Interessante anche il richiamo al n. 166:

«Le autorita ecclesiastiche non si staccheranno di spronare 1 cattolici e le
loro associazioni a prendere iniziative, e si riserveranno la direzione di
quelle attivita che, per loro natura, siano pii1 proprie del sacerdozio mi-
nisteriale ed anche di quelle che, per circostanze particolari di tempo e di
luogo, richiedessero, per il bene dei fedeli, simile prestazione da parte
della gerarchia».

In conformita e continuita alle precedenti indicazioni Paolo VI
nella Evangelii nuntiandi vede indispensabili i mezzi di comuni-
cazione «per il primo annuncio, la Catechesi e 'approfondimento
della fede».

«Posti al servizio del Vangelo, essi sono capaci di estendere quasi
all’infinito il campo dell'ascolto della Parola di Dio e fanno giungere la
Buona Novella a milioni di persone. La Chiesa si sentirebbe colpevole di
fronte al suo Signore se non adoperasse questi potenti mezzi, che l'intel-
ligenza umana rende ogni giorno pilt perfezionati; servendosi di essi, la
Chiesa “predica sui tetti” il messaggio di cui & depositaria; in loro, con-
clude il Papa, essa trova una versione moderna ed efficace del pulpito.
Grazie ad essi riesce a parlare alle moltitudini» (EN 45).

Sempre piu illuminati in questo settore sono 1 messaggi ponti-
fici in occasione delle «Giornate mondiali della comunicazione so-
ciale». Mi limito a citare, in breve, qualche contenuto.

Secondo quanto viene affermato nella “prima giornata” (1967) 1
mezzi di comunicazione sociale danno un valido contributo all’in-
cremento della cultura, alla divulgazione delle espressioni artisti-
che, alla mutua conoscenza e comunione tra i popoli, e anche alla
diffusione del messaggio evangelico. La “terza giornata” si pone la
questione degli influssi dei mass-media nei riguardi della fa-
miglia.

«Le comunicazioni sociali penetrano nel cuore dell'intimita familiare,
impongono i loro orari, fanno modificare le abitudini, alimentano larga-
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mente le conversazioni e le discussioni e — talvolta profondamente — lo
psichismo di chi li usa sia sotto 'aspetto affettivo e intellettuale, sia nel-
Pambito morale e anche religioso» (Paolo VI, 1969).

Interessante il tema della “quarta giornata” (1970): I giovani e
mass-media. I genitori sono invitati ad aiutare i giovani a sce-
gliere, a giudicare, a integrare cid che & loro proposto per diven-
tare essi stessi uomini e cristiani tutti d'un pezzo. A questo punto
nasce spontanea, mossa dall’ansia missionaria, una domanda:
che cosa concretamente dobbiamo e possiamo fare? «I quesiti pa-
storali per scelte operative precise» dell’IL ci sollecitano a indivi-
duare vie e comportamenti in quell'ineludibile problema.

Io penso che le vie della Chiesa Universale devono essere an-
che le nostre vie. Papa Giovanni Paolo II & molto chiaro nei suoi
orientamenti pastorali:

«Nell'impiego e nella recezione degli strumenti di comunicazione, urgono
sia un’opera educativa al senso critico, animato dalla passione per la ve-
rita, sia un’opera di difesa della liberta, del rispetto della dignita perso-
nale, dell’elevazione dell’autentica cultura dei popoli, mediante il rifiuto

fermo e coraggioso di ogni forma di monopolizzazione e di manipola-
zione» (Christifideles laici 44).

%

E importante anche meditare cid che il Pontefice aggiunge:

«La nostra responsabilita pastorale “non si ferma a quest’opera di dife-
sa”, poiché su tutte le strade del mondo — anche su quelle maestre della
stampa, del cinema, della radio, della televisione e del teatro — deve es-
sere annunciato il Vangelo che salva» (ivi).

«Strade maestre» per un irradiante ed efficace annuncio del
Vangelo o come sottolinea 'Esortazione apostolica «Via attual-
mente privilegiata per una generosa evangelizzazione della cul-
tura» (fvi). Questo & il raffinato mondo dei mass-media che «rap-
presenta una nuova frontiera della missione della Chiesa» (ivi).

2.3.4. Area politico-sociale

La Chiesa deve evangelizzare la politica.

«Spetta alle comunita cristiane individuare con Passistenza dello Spirito
Santo, in comunione con i Vescovi responsabili e in dialogo con altri fra-
telli cristiani e con tutti gli uomini di buona volonta, le scelte e gli impe-
gni che conviene prendere per operare le trasformazioni sociali, politiche
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ed economiche che si palesano urgenti e necessarie in molti casi» (Octo-
gesima advenies 4).

Da queste affermazioni scaturisce un principio ovvio: occorre
individuare cio che favorisce il bene comune in conformita al mes-
saggio evangelico.

Il Vaticano II, rifacendosi agli orientamenti del magistero che
lo ha preceduto indica con chiarezza alcune piste di comporta-
mento a riguardo:

«Per la loro vocazione & proprio dei laici cercare 1l Regno di Dio trattando
le cose temporali e ordinandole secondo Dio. Vivono nel secolo, cioé im-
plicati in tutti i singoli doveri e affari nel mondo e nell’ordinaria condi-
zione della vita familiare e sociale, di cui la loro esistenza & come intes-
suta. Ivi sono da Dio chiamati a contribuire, quasi dall'interno a modo di
fermento alla santificazione nel mondo mediante 'esercizio del proprio
ufficio e sotto la guida dello Spirito evangelico, e, in questo modo, a ma-
nifestare Cristo agli altri, principalmente con la testimonianza della

stessa vita, e col fulgore della loro fede, della loro speranza e carita» (LG
g1).

Tra gli Atti del convegno regionale di Paola (20 ottobre - 1 no-
vembre 1978) Le vie dell’Evangelizzazione in Calabria per una
autentica promozione umana, in riferimento a questo spazio pa-
storale, con molta determinazione, si afferma che la politica, inte-
sa come impegno per la giustizia e la pacifica convivenza tra gli
uomini & essa stessa parte integrante dell’evangelizzazione e del-
la missione della Chiesa. Piu specificatamente si postulano alcuni
“livelli di intervento” che sono: la testimonianza, il servizio, la co-
scientizzazione, la sensibilizzazione, la formazione.

La recentissima Lettera pastorale Fede e politica: Quale dialo-
go? di mons. Agostino, nostro Arcivescovo, delinea, con estrema
chiarezza, il “situarsi” della Chiesa nel contesto politico. Il princi-
pio ribadito & che la Chiesa non fa, ma evangelizza la politica:

«..]a Chiesa, per vocazione e missione, non pud né deve fare politica in
senso stretto. Tuttavia, essa ha un dovere ineludibile, anche se urgente
per qualcuno: quello di evangelizzare la politica e di illuminare la liberta
di scelta dei credenti. Questa liberta di scelta, per il credente, non signi-
fica autonomia da ogni riferimento al valore, ma & liberta dentro la veri-
ta, non nei confronti di essa. Un’altra puntualizzazione, prosegue il testo,

va fatta sulla confusione, frequentissima oggi, fra “politico” e “partitico”,
e sulla non rara tendenziale assolutizzazione del politico stesso» (n. 4).
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Cosi la Chiesa attenta e premurosa adempie questo servizio
per «costruire la “polis”, cioe la citta umana» (n. 7).

Che il cristiano, come lievito, deve avere il suo spazio nella po-
litica, e particolarmente affermato dal Vaticano II nella Costitu-
zione pastorale Gaudium et spes:

«E di grande importanza, soprattutto in una societa pluralistica, che si
abbia una giusta visione dei rapporti tra la comunita politica e la Chiesa
e che s1 faccia una chiara distinzione tra le azioni che i fedeli, indivi-
dualmente o in gruppo, compiono in proprio nome, come cittadini, guida-
ti dalla coscienza cristiana e le azioni che essi compiono nel nome della
Chiesa in comunione con i loro pastori» (GS 76).

Di recente Giovanni Paolo II con ’Esortazione apostolica Chri-
stifideles laici sulla vocazione e missione dei laici nella Chiesa e
nel mondo sollecita il cristiano, che & un cittadino, a non eludere
I'impegno politico, nonostante le tante difficolta:

«Tutti — dice il Papa — hanno diritto e dovere di partecipare alla vita

politica, sia pure con diversitia e complementarieta di forme, livelli, com-
piti e responsabilita» (n. 42).

Gia il Concilio Vaticano II indicava, come via da battere, un
preciso atteggiamento della Chiesa:

«Sempre e dovunque, e con vera liberta, & diritto della Chiesa predicare
la fede ed insegnare la sua dottrina sociale, esercitare senza ostacoli la
sua missione tra gli uomini e dare il suo giudizio morale anche su cose
che riguardano l'ordine politico, quando ¢id sia richiesto dai diritti fon-
damentali della persona e dalla salvezza delle anime. E questo fara, uti-
lizzando tutti e solo quei mezzi che sono conformi al Vangelo e al bene di
tutti, secondo la diversita dei tempi e delle situazioni» (GS 76).

2.3.4.1. Piste di orientamento

A questo punto mi pare opportuno richiamare alcune piste i
orientamento che desumo dalle Lettere pastorali ...E camminava
con loro (Lc 24,15) e Fede e politica: Quale dialogo? di mons. Ago-
stino, pastore di questa Chiesa. Tra I’altro & sottolineato che:

¢ I nostri fratelli di fede devono sentirsi responsabili e presen-
ti nello spazio missionario socio-politico.

* La Chiesa deve porsi come “segno” per tutelare il carattere
trascendentale della persona umana: «La fede & un modo di
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essere, di cogliere la vita e la vita nella sua totalita, anche
nel sociale» (E camminava... 85).
o Il eristiano fa la scelta del partito a cui da il voto o a cui aderisce o con

cui si presenta al giudizio degli elettori, liberamente, come cittadino»
(Fede e politica...).

¢ «La sua scelta deve essere seria, meditata, per la responsabilita che essa
comporta; e deve scaturire da una coscienza illuminata sia cultural-
mente, sia quanto al discernimento contingente della congiuntura, sia,
soprattutto, eticamente, nei riflessi della sua scelta fondamentale circa il
bene comune, il rispetto integrale della persona umana, con riferimento
alla visione cristiana della vita» (ivi 10a).

® «Sa valutare disinteressatamente specie i candidati... Denuncia soprat-
tutto con la vita e con le proprie opzioni di fondo ogni degenerazione
clientelare...» (ivi).

¢ «S'impegna a crescere in una sana cultura politica, nella coscienza della
dottrina cristiana, nell’analisi dei tempi storici e in una capacita di dia-
logo profondo e maturo» (ivi). ‘

Alla Chiesa che & in Crotone - S. Severina, come chiaramente
si pud notare, non mancano le indicazioni per essere portatrice
del messaggio cristiano nel mondo socio-politico del nostro terri-
torio.

2.3.5. Area economica (IL 3)

A nessuno sfugge il notevole sviluppo del nostro tempo. E an-
che constatabile il salto di qualita nelle svariate condizioni della
vita. Ma questo sviluppo economico ha ingigantito i problemi piu
che risolverli.

Il pitt importante problema & il rapporto tra l'attivita econo-
mica che & parte integrante dell’esistenza di un uomo; solo che
oggi sembra voler prendere il sopravvento in ogni altra dimen-
sione umana. L’'economia & un mezzo, non un fine. L'uomo deve
servirsi dei beni economici e non essere asservito da essi. Una
mentalita distorta continua ad affermare che I'uomo vale piu per
quello che ha che per quello che é.

Guardo questo problema in triplice dimensione: alla luce della
Parola di Dio, nello Spirito del magistero della Chiesa, nella
concretezza della nostra situazione locale. Ovviamente come
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stimolo e provocazione per un ulteriore e piii approfondito ri-
pensamento.

a) L’economia alla luce della Parola di Dio

I beni economici sono doni che Dio ha fatto all’'uomo. Dio &
I'unico Signore e I'uomo & solamente amministratore. K la Parola
di Dio che fa cogliere il giusto rapporto tra I'uomo e le cose che
sono mezzi per realizzare, servendosene e trasformandole, le sua
esistenza. La vita dell'uomo non dipende dai suoi beni: «Guar-
datevi e tenetevi lontano da ogni cupidigia, perché se anche uno &
nell’'abbondanza la sua vita non dipende dai suoi beni» (L¢ 12,15).

Gesu ha detto che bisogna scegliere tra servire Dio e il denaro
e San Paolo mette in guardia i credenti dicendo che I'«avaria in-
saziabile & idolatria» (Col 3,5). Tutti i beni, secondo il Vangelo,
«saranno dati in aggiunta» (Mt 6,33). Il sistema economico deve
essere In stretto rapporto con la giustizia. L'uorao non deve essere
schiavo delle leggi economiche, con sperequazioni e sfruttamenti:
«Non vi sara alcun bisogno in mezzo a voi» (Dt 15,4). E con la Ca-
rita e con la giustizia che si pud arrivare al superamento delle in-
giustizie e realizzare I'equa distribuzione dei beni.

b) L’economia nello Spirito del magistero della Chiesa
Compito del credente in genere e in specie del cristiano & indi-
viduare “nuove mentalitd” per 'attuazione di questa indicazione
della Parola di Dio. La vita economica coinvolge ogni uomo re-
sponsabilmente in questo settore. Giovanni XXIII esprimeva cosi il
suo insegnamento:
«Se le strutture, il funzionamento, gli ambienti di un sistema economico
sono tali da compromettere la dignita umana di quanti vi esplicano la
propria attivita o da ottundere in essi sistematicamente il senso della re-
sponsabilita, o da costruire un impedimento a che comunque si esprima
la loro iniziativa personale, un siffatto sistema economico & ingiusto, an-

che se, per ipotesi, la ricchezza in esso prodotta attinga quote e venga di-
stribuita secondo criteri di giustizia e di equita» (Mater et magistra, 11).

Nella Octogesima adveniens Paolo VI indica i danni di un’eco-
nomia solo quantitativa ed esorta a superare «la tentazione di
voler tutto misurare in termini di efficienza e di mercato in rap-
porti di forza e di interessi» (n. 41).
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Tre sono i criteri di fondo, secondo Giovanni Paolo II nella Let-
tera enciclica Redemptor hominis:

1. la priorita dell’etica sulla tecnica;
2. il primato della persona sulle cose;
3. la superiorita dello Spirito sulla materia.

E immorale, secondo il generale magistero della Chiesa un si-
stema economico che non promuove il primato dell'uomo e di ogni
uomo.

¢) La nostra situazione locale

Anche se nella nostra Chiesa Diocesana non mancano generose
aperture verso 1 poveri, gli indigenti, gli emarginati, gli handi-
cappati, e ne é testimonianza eloquentissima la svariata realizza-
zione di opere umanitarie e sociali, tuttavia non possiamo tacere
un certo disinteresse, causa la distorta mentalitd quanto all’eco-
nomia nella Chiesa, da parte di non pochi cristiani che non sem-
pre ricordano il «gratuitamente avete ricevuto, gratuitamente da-
te» (Mt 10,8) dell'uomo Gesu che si & fatto povero per arricchire.
Paolo VI nella Populorum progressio, accuratamente richiama a
condividere 1 suoi beni con gli altri: «Nessuno & autorizzato a ri-
servare a suo esclusivo cio che supera il suo bisogno, quando gli
altri mancano del necessario» (n. 24).

IVIL al n. 3 dei quesiti pastorali richiama P'attenzione di questa
Chiesa particolarmente sul problema dell’economia. In conformi-
ta a quanto rilevato precedentemente & doveroso che noi e tutto il
popolo di Dio ci interroghiamo su uno dei segni di credibilita
voluto da Cristo per la sua Chiesa.

Se I'vomo & «autore, centro e fine di tutta la vita economica»
(GSS 63) occorre liberarsi, innanzitutto, da una persistente mitiz-
zazione del denaro, convincendosi che «l fine ultimo di tutte le
cose, e Dio» (Quadragesimo anno 43). Per la nostra comunita ec-
clesiale dovrebbe essere sempre attuale il mondo di Paolo a Timo-
teo:

«Ai ricchi in questo mondo raccomando di non essere orgogliosi, di non
riporre la speranza sull'incertezza delle ricchezze, ma in Dio, che tutto ci
da con abbondanza perché ne possiamo godere; di fare del bene, di arric-

chirsi di opere buone, di essere generosi, mettendo cosi da parte un buon
capitale per il futuro, per acquistarsi 1a vita vera» (1Tim 6,17-19).
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Ci viene offerto un chiaro paradigma in queste parole dell’apo-
stolo delle genti per aprirci alla generosita e alla cooperazione.
Nella consapevolezza della caducita dei beni materiali, onde as-
sumerli come veicolo per la realizzazione umana e cristiana, al-
trettanto provocanti sono le parole dell’Apostolo Giacomo:

«Il fratello di umili condizioni si rallegri della sua elevazione e il ricco
della sua umiliazione, perché passera come fiore d’erba. Si leva il sole col
suo ardore e fa seccare I'erba e il suo fiore cade e la bellezza del suo

aspetto svanisce. Cosi anche il ricco appassira nella sua impresa» (Ge
1,9-11).

Ci domandiamo pertanto se noi cristiani, in quanto tali pos-
siamo fare qualcosa all'interno della realta economica. Si dice che
I’economia governa il mondo poggiando su un meccanismo di leggi
ferree che esercita il suo influsso sul destino degli uomini, ren-
dendo «piu rigide le situazioni di ricchezza degli uni e di poverta
degli altri» (Sollicitudo rei socialis 16).

Il cristiano non ha alternative diverse rispetto a chi cristiano
non &; egli puo tuttavia ricordare con il Vangelo che non si vive di
pane soltanto, che la fraternita é piu importante della produttivi-
ta, che Dio solo € I'assoluto e che nessun’altra realta puo essere
oggetto di idolatria. Occorrera, inoltre, impegnarsi ad aiutare i
singoli e le societa a riscoprire la dimensione della solidarieta e a
rivalutare il ruolo primario della politica rispetto all’economia;
una politica ovviamente che sia capace di ispirarsi a valori etici
fondamentali.

Si arriva in tal modo al «superamento di chiusura e di vittimi-
smo, educando al sano protagonismo, ed allo spirito inventivo del-
la cooperazione» (IL, punto E, p. 48) e si sviluppa in ciascun mem-
bro della Chiesa lo Spirito di servizio. La collaborazione e la co-
munione ci rendono «idonei a compiere il ministero» come insegna
S. Paolo (Ef 4,12). Ministero, cioé servizio: testimonianza, annun-
cio, promozione umana. Questa Chiesa deve essere educata alla
gradualita, alla gioia di amare, «non con tristezza, né per forza,
perché Dio ama chi dona con gioia» (2Cor 9,7), ricordandosi delle
parole di Gesu che disse: «Vi & piu gioia nel dare che nel ricevere»
(At 20,35).

284



Una Chiesa nuova per una comunita che si rinnova

3. Le scelte operative prioritarie del Sinodo (IL 4)

Dobbiamo avere la capacita di leggere attentamente la situa-
zione della nostra Chiesa e verificarci seriamente nel nostro esse-
re cristiani. Occorre un concreto impegno missionario nel nostro
territorio. Bisogna essere consapevoli che I'Italia & uscita dal con-
testo di cristianitd e anche da noi ormai la Chiesa & un “mino-
ranza” e per molti aspetti, pud considerarsi “terra di missione”. Si
capisce molto bene quanto ha detto Giovanni Paolo II a Loreto «&
urgente por mano a una nuova “implantatio evangelica” anche in
un paese come I'Italia». Da qui «la necessita di passare da una pa-
storale di sacramentalizzazione, valida in una situazione di “Cri-
stianitd” ad una pastorale di evangelizzazione, richiesta dai tem-
pi nuovi della Chiesa e del mondo» (EMC 86). Questa scelta &
vista come «salto di qualita» (EMC 86), considerata necessaria
dal’Episcopato italiano anche per gli anni futuri, come mentalita
presente in forma continua e permanente e come stile per guidare
tutte le scelte pastorali.

3.1. La Chiesa particolare soggetto di missione

E il Concilio Vaticano II che ha riscoperto la vera fisionomia
della Chiesa particolare. In ogni Chiesa particolare c'¢ la totalita
della Chiesa, anche se non tutta la Chiesa. Per questo motivo la
Chiesa particolare & «per sua natura missionaria» come lo & la
Chiea universale e di conseguenza soggetto di missione a pieno
titolo. Questo dato teologico ci convince che la forza propulsiva
della missione deve avere una profonda connotazione comunita-
ria. Il documento CCM, al n. 15, sottolinea che «la missione non &
opera di navigatori solitari».

Precedentemente Paolo VI nell’EN aveva ricordato che «’evan-
gelizzazione non & mai per nessuno un atto individuale e isolato,
ma profondamente ecclesiale» (n. 50). La Chiesa particolare, al-
tresi, esprime la sua connaturale dimensione missionaria attra-
verso al sua ricchezza ministeriale che deve essere posta a servi-
zio:

«La ricchezza ministeriale della Chiesa particolare deve mettersi sempre
pit a servizio della missione, sia nel luogo dove questa opera, sia nella
piena disponibilita alle necessita della Chiesa universale» (CCM 16).
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Cio comporta che:

a) ogni ministero e vocazione siano orientati in dimensione
missionaria. Lo «stato di vita nella Chiesa deve riprodurre
la sostanziale natura della Chiesa stessa, e percido deve evi-
denziare questa tensione» (CCM 16);

b) occorre proporre dei ministeri specifici per la missione che
rendano visibile questa dimensione di Chiesa;

c) la Diocesi dovrebbe favorire la possibilita di effettuare espe-
rienze missionarie Ad gentes coinvolgendo sia il clero sia i
laici.

Si creera cosl una “mentalitd missionaria”, superando quella
certa “mentalita di delega” che tante volte si avverte nella nostre
Chiese particolari nei riguardi della missione universale, vivendo
I'impegno missionario un po’ dall’esterno cercando sporadicamen-
te di essere generose forze di appoggio alle “missioni”.

Questo Sinodo ardentemente desidera che la Chiesa di Crotone
- 8. Severina si senta coinvolta in prima persona, abbia la capaci-
ta di “vedere” la realtad in cui & piantata, abbia la capacita di
esprimere il suo giudizio verificandosi continuamente, per coglie-
re positivamente i “segni dei tempi” e, infine, sia pronta ad agire,
sempre fedele a Dio e attenta e rispettosa all'uomo e a questo uo-
mo concreto che vive qui e ora. E necessario essere protagonisti
come 1 primi cristiani i quali tutti, indistintamente, si considera-
vano annunciatori del Vangelo (cfr. At 11,1-3). Si impone di con-
seguenza un cambio di rotta: da una pastorale conservativa & ne-
cessario passare a una pastorale, come si dice oggi, “fuori dalle
mura”. La nostra dovra essere una pastorale creativa, propensa
ad inventare «forme nuove, appropriate e di primo annuncio»
(CCM 36), riscoprendo «itinerari di prima evangelizzazione»
(CCM 44b).

3.2. La globalita della missione

La dimensione territoriale e universale sono due poli della
stessa missione.
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Il1 documento CCM al n. 28 chiarisce molto opportunamente
questa complementarieta:
«Oggi le nostre comunita corrono il rischio di mortificare questo slancio

missionario a motivo di problemi e situazioni difficili interne alla Chiesa
del nostro paese».

Da cio si evince che I'impegno missionario di una Chiesa parti-
colare non puo esaurirsi nel proprio territorio. Inoltre mentre si
sottolinea la «priorita della missione universale e delle specifiche
vocazioni missionarie» (ivi), il magistero esprime tre “paradigmi”
che meritano particolare attenzione.

1. La missione universale & chiave di lettura per la missione do-
mestica:
«Ecco perché il generoso sforzo di guardare alla missione universale... &

segno di maturazione ecclesiale e misura concreta del compito missiona-
rio del nostro paese» (ivi 32).

2. La cooperazione tra le Chiese diventa modello per la coopera-
zione interdiocesana.
«Le ragioni che ispirano la cooperazione con le giovani Chiese possono

orientare lo scambio di aiuto tra le diocesi, allinterno della Chiesa ita-
liana» (ivi 51b).

3. La vocazione missionaria Ad gentes diventa modello di ogni vo-

cazione.
«Tutti questi minister: e questi carismi costitutivi di una Chiesa missio-
naria trovano ogni efficace espressione nella presenza significativa di co-

loro che, per carisma specifico, consacrano la propria esistenza al servi-
zio della missione universale» (ivi 23).

3.3. Applicazioni pastorali nel territorio

Si avverte ovunque un processo di scristianizzazione che ha in-
taccato anche le comunita cristiane creando disorientamento e
producendo vaste aree umane e culturali non piu interessate al
messaggio evangelico e alla vita della Chiesa. E per questo che il
Sinodo ci interpella e ci sollecita ad individualizzare “nuove vie”
per 'vomo moderno. Ci domandiamo: quali operazioni porre in
atto? Quali atteggiamenti assumere? Quali innovazioni pastorali
avviare? All'interno della vastita della problematica, cercando di
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individuare alcune scelte, mi limito ad indicare qualche pista di
orientamento Pastorale che ha valenza e incidenza sia per la
Chiesa Universale sia per la Chiesa missionaria nel nostro com-
prensorio.

3.3.1. Occorre riprendere 'impegno del primo annuncio

Per una scelta missionaria non basta la catechesi che & indiriz-
zata a coloro che hanno manifestato la fede in Gesu Cristo. Per
arrivare ai non cristiani occorre andare oltre la catechesi. «Oggi,
anche nel nostro paese, urge la necessita di trovare forme appro-
priate di primo annuncio del messaggio cristiano» (CCM 36) e
«poter disporre di itinerari di prima evangelizzazione da attivare
anche al di fuori delle nostre strutture tradizionali» (CCM 44b).
Quanto & detto dal Magistero sollecita tutti i cristiani ad essere
“creativi” e ad “inventare forme appropriate” senza mai stancarsi
nel servizio missionario.

3.3.2. Vanno previsti nuovi destinatari

Nella missionarietd non sono da privilegiare soltanto coloro
che gravitano intorno alla Chiesa, ma soprattutto chi sta fuori.
La missione postula una proiezione esterna verso quei “luoghi
umani” che non hanno alcun riferimento evangelico. Il messaggio
non deve essere trattenuto nella propria comunita ecclesiale e
non si restringe neppure nell’ambito delle Chiese e comunita cri-
stiane; travalica lorizzonte dei credenti in Dio e si centralizza
sull’'uomo.

3.3.3. Vanno individuati i “luoghi” della missione della
Chiesa

Con determinazione dobbiamo “recepire” i “luoghi” della mis-
sione della Chiesa. Essi sono: la dignita della persona umana, la
comunitd degli uomini, l'attivita umana nell’'universo. Questi
“luoghi” sono «il fondamento del rapporto tra Chiesa e mondo, co-
me pure la base del dialogo tra loro» (GS 40).
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Ci domandiamo: come puo avvenire cio? La risposta é chiara:

«La fede... tutto rischiara di una luce nuova, svela le intenzioni di Dio
sulla vocazione integrale dell'uomo, e percid, guida I'intelligenza verso
soluzioni pienamente umane» (GS 11).

3.3.4. Vanno attualizzati tre principi organizzativi nella
nostra pastorale

I1 Concilio Vaticano II pone in stretto rapporto la missionarieta
della Chiesa con il cristocentrismo, la sacramentalita universale
della Chiesa e 'umanesimo plenario. E Cristo il valore centrale e
la verita profonda dell'uomo: «La dignita della persona umana»
g'illumina per la luce del «Cristo, 'uomo nuovo» (GS 22) e «a
missione della Chiesa nel mondo contemporaneo» ha come fon-
damento «Cristo, 'alfa e 'omega» (GS 45). Urge scoprire, in se-
condo luogo, la dimensione della sacramentalita salvifica della
Chiesa per essere ed operare in fedelta a Dio e all'uomo. La Chie-
sa, secondo l'ultimo Concilio, esplica la sua missione senza irreti-
rsi e senza disprezzare il mondo ('intera famiglia umana nel con-
testo della realta in cui vive), ma ricevendo da esso, e scorgendo
in esso i semina verbi. In terzo luogo, nella missione della Chiesa,
non pud mancare “I'umanesimo cristiano” che deve avere come ri-
ferimento 'uomo concreto, nella dignita della sua persona uma-
na, I'uomo creato a immagine di Dio, I'uomo che ha in Cristo una
grandezza somma (GS 3, 10-16), 'uomo con cui la Chiesa deve
dialogare sempre: «Fiducia nell'uvomo e dialogo con il mondo»
(Paolo VI, 7 dicembre 1965).

3.3.5. Occorre promuovere nuovi soggetti pastorali

Una Chiesa missionaria deve attrezzarsi di nuovi soggetti pa-
storali. Questo & possibile attraverso il conferimento dei ministeri
non ordinati che interessano soprattutto i laici. Parlando di mini-
steri non ordinati non mi riferisco soltanto a quelli che sono a
servizio e a favore della comunita cristiana. In prospettiva mis-
sionaria, accanto a questi, bisogna pensare a forme nuove di mi-
nisterialita: sono i “ministeri di frontiera” per quelle aree umane
e culturali scristianizzate di cui ho parlato negli spazi della mis-
sione. La nostra Chiesa, penso, deve fare questa “scelta pasto-
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rale” e attraverso un esplicito “mandato” deve proiettarsi al di
fuori, preparando persone adatte per tale compito. Occorre, per-
cio, provvedere al piu presto possibile, alla formazione di operato-
ri pastorali per questo impegno di frontiera: questo deve essere
un “progetto” ben studiato ed elaborato da tutta la comunita cri-
stiana, di cui deve essere espressione questo Sinodo almeno per
un certo periodo di tempo.

3.3.6. Tra i nuovi soggetti vanno ricordati i sacerdoti dio-
cesani

Hanno contribuito decisamente i fidei donum a far maturare la
soggettivita missionaria di molte diocesi, e tramite loro, le Chiese
particolari sono diventate comunita di invio e non solo di soste-
gno. Cosi le Chiese locali sono entrate in stretta collaborazione
con le Chiese sorelle, realizzando una seria cooperazione missio-
naria e un impegno di condivisione facendo propri i problemi, i
bisogni, le necessita e le fatiche. Inoltre i fidei donum hanno fatto
riscoprire alla consacrazione presbiterale la sua connaturale di-
mensione missionaria, superando un modo di vedere per il quale
il carisma missionario era legato allo stato di vita religioso. Que-
sto pud considerarsi una scelta anche per la nostra diocesi, che
potrebbe realizzare rapporti di collaborazione e di solidarieta con
lo scambio di sacerdoti ben disposti a vivere intensivamente la lo-
ro vocazione missionaria.

3.3.7. 1 fedeli laici e la missione

Occorre favorire una partecipazione piu sistematica ed orga-
nizzata dei laici nella missionarieta della nostra Chiesa. Il nostro
laicato cattolico qui, sta vivendo una sua maturazione e una sua
evidente crescita. Si deve far cogliere ai nostri laici che la loro
missione nella Chiesa & una partecipazione alla triplice missione
di Cristo che nel battesimo li ha abilitati a compiere, e li ha in-
trodotti nella vita della Chiesa per liberare il mondo dall’influsso
del peccato e santificarlo. Ma per far questo il fedele laico deve
per primo farsi santificare, e dopo potra, a sua volta, santificare,
il matrimonio, la famiglia, il lavoro, la cultura e tutte quelle real-
ta e attivita che formano il mondo al quale Cristo lo manda. Ac-
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cennando appena al pit lungo documento di Giovanni Paolo 11, 1a
Christifideles laici, riporto un suo pensiero sulla vocazione e mis-
sione dei laici: «Se il disimpegno & stato sempre inaccettabile, il
tempo presente lo rende ancora piu colpevole. Non & lecito a nes-
suno rimanere in 0zio» (n. 3). Se poi sfogliamo il lucido e poderoso
documento La Chiesa italiana e le prospettive del paese (23 otto-
bre 1981) possiamo fare nostre alcune sollecitazioni di valore pro-
fetico e missionario che impegnano tutto il popolo di Dio, sacer-
doti, religiosi e fedeli laici, a:

* demolire «gli idoli che ci siamo creati: denaro, potere, con-
sumo, spreco, tendenza a vivere al di sopra delle nostre pos-
sibilita»;

* riscoprire «i valori del bene comune, della tolleranza, della
solidarieta, della giustizia sociale, della corresponsabilita»;

* ritrovare «fiducia nel progettare insieme il domani, sulla li-
nea di una pacifica convivenza interna e di una aperta coo-
perazione...» (n. 6). Per questo & necessario che la «comunita
cristiana deve essere consapevole del suo impegno priorita-
rio di quotidiana conversione a Cristo per imparare a servi-
re» (n. 12).

Conclusione

Personalmente non trovo altra conclusione piu stimolante di
quella che viene offerta alla Chiesa di Crotone - S. Severina dal
suo Pastore mons. Agostino Arcivescovo, in una delle sue tante
lettere pastorali Vescovo itinerante per una Chiesa nuova nella
realtt del sud. Anche se il documento episcopale risale all’Avven-
to 1977, il suo messaggio, coraggioso, aperto e concreto, lo ritengo
di piena attualita, come linea operativa di questo Santo Sinodo
Diocesano.

«Responsabilmente — scrive mons. Agostino — uditi il Consiglio Presbi-
terale ed il Consiglio Pastorale, con i quali ho maturato questo importan-
te momento di vita ecclesiale, sento di poter affermare che I'opera alla
quale siamo chiamati e che lo Spirito ci affida & questa: “vivificare la no-
stra Chiesa, quasi rifondandola”, Chiesa da ricostruire, comunita da ri-

creare nella risposta impegnata alla Parola che “sradica e demolisce, di-
strugge e abbatte, edifica e pianta” (Ger 1,10). Se la Chiesa “ri-vivra”,
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nascera per noi una nuova storia. La rinascita, la crescita e la fruttifica-
zione della Chiesa si riconosceranno in questi connotati che ne indicano
Tautentico volto:

¢ (Chiesa nuova nella verita, nata cioé da un autentico annuncio del mi-
stero di Gest (cfr. Rm 16,25);

¢ Chiesa nuova nella poverta, libera cioé da tutto, non asservita a nes-
suno e ricca del suo Signore (cfr. Mt 10,9);

e Chiesa nuova nella carita, vivente in comunione d’amore, manifesta-
zione del corpo del Signore (cfr. Col 3,12);

¢ (Chiesa nuova come segno di fronte al mondo, cittd posta sul monte
(Le 11,33; Mt 5,14), lievito dentro il nostro ambiente (Lc 13,20) per la
trasformazione della nostra storia, profezia (Mt 10,32) come denuncia
di ogni idolatria, di ogni illusione e proposta incessante e vissuta di
Colui che E, che Era e che Viene (Ap 1,8)» (n. 10).

* P. Bruno MEZZATESTA OFM, al tempo della celebrazione del Sinodo svolgeva il
suo ministero pastorale come titolare della parrocchia Beata Vergine del Car-
melo in Crotone e docente di teclogia fondamentale presso I'ISR “Unus Magi-
ster” di Crotone. Attualmente & segretario provinciale dell’Ordine dei Frati Mi-
nori, Maestro dei Chierici in Catanzaro e cappellano delle Carceri di Siano
(Cz).

292



DOCUMENTO FINALE DELLA QUINTA SESSIONE
26 - 30 giugno 1989

Dalla comunione alla missione: il passaggio & obbligatorio. Si
tratta di allargare gli spazi della carita del Padre perché «tutti gli
uomini siano salvi» (1Tm 2,4). Percio la nostra Chiesa locale di
Crotone - S. Severina, convocata dal suo Pastore, ’Arcivescovo,
nei giorni 26 - 30 giugno, per la conclusiva quinta sessione del Si-
nodo diocesano, ha meditato realisticamente sul senso della pro-
pria presenza missionaria nel comprensorio del Crotonese, sfor-
zandosi di individuare gli spazi concreti della sua attuazione, allo
scopo di testimoniare una fede matura, perché capace di trasfor-
mare dal di dentro le relazioni umane e tutte le realta del mondo,
aprendole alla speranza di un futuro di giustizia e di pace.

Al di la di ogni attivismo e di ogni integrismo, si tratta di co-
gliere la missionarieta della nostra Chiesa alla luce della Parola
di Dio, sentendosi mandati dal Padre in Gesu e, come Gesu, vi-
talmente e fedelmente collegati a chi ¢i manda, perché la missio-
ne che & di tutta la Chiesa sia anche per il tuito dell'uomo, del co-
smo e della storia.

La coscienza nella forza di Dio stimola la niostra Chiesa mis-
sionaria a mettere umilmente tutta la propria ricchezza umana,
culturale, sapienziale a servizio dell'opera di Dio, per rendere pre-
sente-agente nel mondo la potenza della resurrezione di Gesi,
unica vera forza di rinnovamento. di rinascita, di liberazione del
nostro popolo.

Cosi, la nostra Chiesa, mentre & forte del’'ammonimento di Ge-
su «non abbiate paura», dal profondo sente il bisogno di rico-
struirsi, autenticandosi nell’'unita, nella preghiera contemplativa,
nella purificazione, nella pace, al fine di provocare tutti, opportu-
namente, alla conversione piu che alla istruzione, testimoniando
Gesu Cristo quale pienezza dell’'uomo e di ogni sua manifestazio-
ne, progressivamente emancipandosi da un modulo missionario
moralistico, ideologico, intimistico, aperto alla ricezione di un fa-
cile consenso e refrattario alla persecuzione, che pare necessa-
riamente contrassegnare la vera discepolanza cristiana.
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Nella consapevolezza che la missione ¢ il fine stesso della no-
stra Chiesa e, come tale, appartiene a tutti i suoi membri, secon-
do vocazioni e ambiti propri, 'Assemblea sinodale ha segnalato
alcuni atteggiamenti e alcune scelte operative prioritarie perché
essa sia feconda e cristianamente autentica, unitaria e organica-
mente strutturata.

Atteggiamenti nella missione

1. Comprendendosi autenticamente quale «comunita di fede, di
speranza e di amore» (LG 8), chiamata ad essere nel mondo
«sacramento universale di salvezza» (LG 8), la nostra Chiesa
esperimenta quotidianamente 'urgenza di porsi a servizio di
ogni uomo nella societa, condividendone la sua vita concreta,
in perenne discernimento dei «segni dei tempi» (GS 4), al fine
di divenire fattivamente tra gli uomini 'anima di una nuova
famiglia (GS 47-52), l'ispiratrice di una cultura pit umaniz-
zante (GS 53-62), lo stimolo ad una politica strutturata sul va-
lore assolto della dignita della persona (GS 73-76), in una pa-
rola, strumento efficace di progresso e di pace universale (GS
77-90).

2. Tutti, nella Chiesa, si & sollecitati ad un atteggiamento co-
struttivo e dialogico, promuovendo nel mondo «cid che & vero,
nobile, giusto, puro, amabile, onorato» (Fil 4,8), nella consape-
volezza ribadita che «la missione non & distruzione, ma & rias-
sunzione di valori e una nuova costruzione» (Redemptor homi-
nis 12). Percio, i tratti singolari della nostra presenza missio-
naria tra la gente, quali la carita, la giustizia, la condivisione,
la solidarieta, 'unita, dovranno essere esaltati da un sentimen-
to vero e non strategico di simpatia, quale inequivocabile
espressione di incoraggiamento, di comprensione, di promozio-
ne e quale doverosa assunzione delle speranze e delle gioie;
delle angosce e delle tristezze degli uomini di oggi, particolar-
mente dei piu poveri e dei sofferenti.

3. A partire da queste esigenze missionarie la Chiesa esce dal-
I'anonimato senza paura di compromettersi nell’annuncio insi-
stente dei valori tipici del cristianesimo e comunemente osteg-
giati dalla diffusa mentalitd paganeggiante ed edonistica. Lot-
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tando contro il rischio, sempre latente, dellimborghesimento
della vita di fede, essa sente il dovere impellente di essere pii
critica, sovrabbondantemente profetica, sacramento dell’autori-
ta di Gesu per ogni espressione dell'umano, non cercando l'urto
e, percio, disponendosi alla pazienza di cammini graduali e
lungimiranti, contrassegnati, tuttavia, dalla trasparenza e dal-
la chiarezza nel giudizio sulla storia e, soprattutto, al di 1a di
ogni irenismo, da una “matura coscienza di veritd”. L’assem-
blea sinodale ha, per questo, programmaticamente indicato:

a) il recupero dell'interiorita e del fondamento teologico-tri-
nitario dell'impegno missionario, per evitare il rischio di
contribuire solo a migliorare superficialmente la societa,
mancando il suo vero obiettivo;

b) 'urgenza di prepararsi, spiritualmente e professionalmen-
te, alla missione nel rispetto della ministerialita specifica
di ogni cristiano nella Chiesa: in merito i religiosi sono
chiamati a recuperare il significato vero del loro carisma
missionario, quali “esploratori per tentare vie nuove” nel
lavoro pastorale, attendendo cosi, all’emergenza delle
nuove poverta, che esigono ovviamente nuove risposte;

¢) la riattivazione puntuale dell’'Ufficio Missionario e la ri-
presa dell’accezione classica di missione, cioe ad gentes:
altamente significativo sarebbe il possibile collegamento
della nostra Diocesi con qualche Chiesa di continenti lon-
tani per mandarvi, — pur nella poverta delle nostre risor-
se, ma per “allargare gli spazi dell’amore” —, alcuni sa-
cerdoti e fedeli laici;

d) la creazione degli spazi di missione oltre i confini del pro-
prio territorio anche per i fedeli laici, i quali ricevono dal
loro battesimo la loro istanza missionaria, perché si met-
tano al servizio gratuito del Vangelo con generosita; si po-
trebbe istituire una scuola per “missionari laici”;

e) l'allargamento degli spazi della missione dei preti: si
pensi ad una migliore e pil equa distribuzione del clero in
tutto il territorio diocesano, che non privilegi la citta ri-
spetto alle zone rurali: il fine sia sempre il bene della gen-
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te. Si provveda, comunque, ad un coordinamento efficace
del lavoro dei singoli preti che stimoli almeno la loro col-
laborazione pastorale nella zona;

f) 1a conoscenza diffusa della progettualita missionaria
espressa per la Calabria dal convegno ecclesiale di Paola
e dalla visita del Papa;

g) I'urgenza che i giovani diventino protagonisti della Chie-
sa: da qui la priorita della Consulta giovanile e il suo con-
tributo per I’elaborazione di un progetto pastorale unita-
rio, capace di convogliare in uno sforzo comune le molte-
plici energie e ricchezze dei gruppi e movimenti giovanili
in diocesi; nella prospettiva, poi, di meglio valorizzare an-
che le attivita sportive in funzione pastorale, si provveda
all’istituzione di una cassa comune che serva al finanzia-
mento di quanti potrebbero essere coinvolti a tempo pieno
in questo lavoro. '

Gli spazi della missione

4. Quale «segno e strumento di unita di tutto il genere umano»
(LG 1), la nostra Chiesa riconosce che gli spazi nei quali eserci-
tare la propria missione salvifica, riguardano propriamente
tutti gli ambiti concreti della vita reale della gente e tutte le
espressioni vitali significative dell'uomo in situazione. Si tratta
di ridare a ogni momento della esistenza umana l'autentica li-
berta di una fede consapevole di essere

«Punica risposta pienamente valida, pilt 0 meno coscientemente da tutti

percepita e invocata, dei problemi e delle speranze che la vita pone ad
ogni uomo e ad ogni societa» (Christifideles laici 34).

L’Assemblea sinodale, cosi, per meglio puntualizzare i dati sa-
lienti della propria riflessione, ha considerato le seguenti aree
di intervento come prioritarie per l'oggi della nostra missione
nel Crotonese.

a) Area della cultura

«Di fronte allo sviluppo di una cultura che si configura dissociata
non solo dalla fede cristiana, ma persino dagli stessi valori umani;
come pure di fronte ad una certa cultura scientifica e tecnologica
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impotente nel dare risposta alla pressante domanda di verita e di
bene che brucia nel cuore degli uomini, la Chiesa & pienamente
consapevole dell'urgenza pastorale che alla cultura venga riser-
vata un’attenzione del tutto speciale» (Christifideles laici 44).

Poiché solo tramite e all'interno della cultura la fede cri-
stiana si incarna nella vita, divenendo creatrice di storia,
si @ calorosamente insistito:

1. sulla necessita di promuovere scambi culturali tra i
paesi della nostra diocesi, valorizzando le feste popolari
come momenti di espressione di valori non solo territo-
riali, ma globalmente umani e perci¢ proponibili anche
a livello nazionale nell’orizzonte di iniziative di “inte-
grazione ecclesiale”;

2. considerata la difficolta dell’inculturazione senza una
adeguata acculturazione, la nostra Chiesa spenda il
meglio delle sue energie, facendo anche scelte coraggio-
se, per la formazione teologica e culturale;

3. sul coraggio di immettersi con serenita nella “dialettica
delle opinioni”, creando dibattito culturale nel territo-
rio; particolarmente interessante potrebbe essere la co-
stituzione di una commissione che sui temi dei diritti
dell'uomo, della pace, della cultura della solidarieta
porti la riflessione della Chiesa locale, verifichi la si-
tuazione, offra strumenti adeguati per stimolare lo stu-
dio e la preghiera;

4. su un atteggiamento piu positivo — da stimolare in
tutti gli operatori pastorali — nei confronti della elabo-
razione teoretica e un suo effettivo apprezzamento per
il servizio che dovrebbe svolgere nella pratica pasto-
rale: la teologia venga assunta quale specifico e prezio-
so servizio ecclesiale;

5. perché i nostri futuri giovani preti vengano, come av-
viene, avviati a specializzazione, dentro tuttavia un
progetto, che pur rispettando le loro attitudini e deside-
ri nella scelta delle discipline, li stimoli gia mentre
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studiano e in quanto studiano a servire la Chiesa locale
nelle sue esigenze culturali;

6. perché, recuperata la priorita dell'impegno culturale
nella futura strategia pastorale, si provveda ad inve-
stire coraggiosamente pit soldi per tutto cio che attiene
a questo spazio: biblioteca, conferenze, settimane di ag-
giornamento, promozioni di dibattiti culturali su temi
di frontiera;

7. su una attenzione piu curata e mirata agli intellettuali
(specie laureati e professionisti), magari resi edotti del-
la loro stessa capacita culturale, spesso atrofizzata dal-
I'imperante pragmatismo e utilitarismo della loro pro-
fessione. Il loro coordinamento potrebbe avvenire nel-
Vauspicabile M.E.I.C. (Movimento ecclesiale di impegno
culturale), la cui costituzione dovrebbe essere anche
frutto del pensiero premuroso dei singoli parroci, 1 qua-
li potrebbero indicare le persone piu sensibili, dopo
averle opportunamente stimolate al servizio culturale;

8. sulla possibilita che il gia costituito comitato scientifico
tra i professori dell'l.S.R. assuma responsabilmente il
compito di elaborare proposte concrete di animazione
culturale specifica, proponibili nell’intero territorio dio-
cesano, raggiungendo le zone ed, eventualmente, anche
le parrocchie;

9. perché all'l.S.R. venga data la “possibilita economica”
di attivare un minimo di pubblicazione della ricerca
scientifica, che, in modo divulgativo, potrebbe portare a
conoscenza di tutti (praticanti e non) della riflessione
teologica rinnovata sui problemi pilu interessanti della
nostra vita di chiesa e della vita sociale, avviando, cosi,
anche a questo livello il dialogo e il confronto;

10. perché i nostri santuari diventino centri propulsori di
attivitd culturali; e venga maggiormente curata la
“cultura popolare” attraverso il ripristino delle “mis-
sioni”;
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11. sull’opportunita di non lasciare soli i fratelli laici in-
seriti nella scuola per l'insegnamento della religione:
si provveda ad un loro puntuale aggiornamento e ad
una comune discussione dei programmi, dei metodi di
insegnamento, su cui annualmente relazionare; in
questo quadro si riattivino le “settimane sociali” e i
corsi di acculturazione di Azione Cattolica;

b) Area dei mass-media

Percependo, poi, la straordinaria influenza esercitata
oggigiorno dai mezzi di comunicazione sociale sulla vita
individuale e comunitaria del nostro popolo, il Sinodo ha
espresso un giudizio chiaro sulle possibilita sia negative
che positive offerte dai Mass-media, donando opportuna-
mente indicazioni orientative perché la comunita ecclesia-
le si abiliti ad arginare gli effetti disgreganti nelle co-
scienze e nelle mentalita, che un loro uso arbitrario e in-
discriminato comporta, e si attrezzi meglio al fine di uti-
lizzare tali strumenti per creare mentalita e veicolare va-
lori umanizzanti. Percid si auspica:

1. secondo le parole dell’attuale Pontefice:

«Un’opera educativa al senso eritico, animato dalla passione per
la verita, quale opera di difesa della liberta, del rispetto alla di-
gnita personale, dell’elevazione dell’autentica cultura dei popo-
li, mediante il rifiuto fermo e coraggioso di ogni forma di mono-
polizzazione e di manipolazione» (Christifideles laici 44);

2. una maggiore coscienza delle positive possibilita offerte
dagli strumenti tecnici per la diffusione del vangelo,
quale “via attualmente privilegiata per una generosa
evangelizzazione della cultura” e “nuova frontiera della
missione della Chiesa”; da una attenzione profonda del
metodo informativo dei Mass-media si apprendano utili
indicazioni sulla maniera odierna di comunicare con
linguaggio oggi piu incisivo; si utilizzino maggiormente
le videocassette, approntate sui temi religiosi, anche
nelle scuole pubbliche;

3. la creazione di una emittente radiofonica e visiva e di
organi di stampa, quali strumenti idonei spedita e effi-
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ciente diffusione del vangelo e dell’informazione sulla
vita della Chiesa: in merito utile sarebbe un foglio re-
gionale che medi i documenti magisteriali, lasciando
spazio all'inserimento delle singole diocesi (a questo
scopo sia creata una redazione regionale e diocesana).

c) Area della emarginazione
La progressiva e complessa stratificazione sociale porta
non raramente a fenomeni di effettiva emarginazione che
interpellano la missione della Chiesa costitutivamente:
essa & infatti mandata prioritariamente verso i poveri, 1
soli, gli ultimi. In merito si & indicato:

1. 'importanza che la Chiesa venga stimolata ad una at-
tenta riflessione del fenomeno della droga, capace di
approntare una posizione chiara, maturata dall’appro-
fondimento di tutte le argomentazioni e posizioni socio-
pedagogico terapeutiche in gioco; un osservatorio per-
manente che studi e approfondisca il problema della
droga per sollecitare poi le Istituzioni su questo tema,
per un lavoro preventivo efficace; si pensi alla possibi-
lita che sui terreni della Chiesa nascano, senza allonta-
nare i coloni, cooperative agricole con la presenza atti-
va di sacerdoti;

2. listituzione di una giornata annuale dedicata, a livello
cittadino, al problema droga, come valido appoggio alla
comunita di “Mondo X”;

3. la costituzione — dato l'intreccio stretto tra attivita
mafiosa e droga — di un eventuale comitato interdioce-
sano che stabilisca per tutta la Calabria gli atteggia-
menti ecclesiali da assumere sulla grave emergenza
“mafia”;

4. ci si sforzi per l'inserimento nel lavoro degli ex-carce-
rati, facendosi magari garanti personalmente della loro
recuperata onesta e del loro impegno; nella pastorale
carceraria é necessaria una presenza maggiore del no-
stro presbiterio: i presbiteri potrebbero celebrare una
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volta ’Eucaristia in carcere e i parroci potrebbero esse-
re piu vicini alle famiglie dei carcerati;

5. la creazione di un comitato permanente che studi il fe-
nomeno dell’emarginazione in tutte le sue espressioni e
si faccia promotore presso le autorita di concrete inizia-
tive per il suo superamento (dimensione politica della
carita);

6. la promozione di attivita specifiche perché i diritti del-
I'anziano vengano rispettati: I’anziano abbia la possibi-
lita dignitosa di conservare i propri rapporti con i fami-
liari e con il proprio ambiente sociale; la riorganizza-
zione pastorale nella parrocchia dia spazio ad una atti-
va presenza dell’anziano;

7. 1l superamento di ogni protagonismo nell’attivazione di
iniziative a favore degli handicappati: la Chiesa mostri
trasparentemente il suo disinteressato servizio attra-
verso la collaborazione umile e il confronto con tutte le
altre forze impegnate a favore degli ultimi;

8. nella comunita cristiana i professionisti siano stimolati
ad un “volontariato di appoggio alle famiglie” che gra-
tuitamente serva le persone piu povere nel giusto rico-
noscimento dei loro diritti, nei loro bisogni concreti ad
ogni livello (specie quello giuridico);

9. la riorganizzazione parrocchiale e diocesana della Cha-
ritas preveda iniziative a favore degli zingari e dei ter-
zomondiali;

10. la costituzione di un “osservatorio-antenna” per cono-
scere, capire le situazioni, i problemi reali, che si ser-
va allo scopo di tutti i mezzi posti a disposizione dalla
scienza e dalla tecnica, 1 metodi di rilevazione e di
analisi, perché la riflessione e il discernimento della
Chiesa sia voce piu attendibile e piu credibile;

11. una commissione o movimento “donna e famiglia” per-
ché la donna impari a lottare contro ogni difficolta e
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disagio sociale: si recuperi l'area, spesso dimenticata,
delle casalinghe;

12. l'insistenza sulla difesa del concepito, il piu “povero”
nella temperie abortista odierna: vengano opportu-
namente sensibilizzati gli insegnati di religione sul
problema e si faccia di tutto perché il C.A.V. (Centro
aiuto alla vita) sia conosciuto da tutti nel servizio che,
in merito, pud con competenza offrire);

13. 'attenzione agli studenti pendolari, per le spesso di-
sagiate conseguenze del loro stato: si pensi all’op-
portunita di preparare una casa di accoglienza in un
luogo di facile accesso, fornita magari di una biblio-
teca essenziale e seguita dalla cura di un sacerdote,
coadiuvato da religiose e laici. In questa prospettiva si
pensi a formare una équipe di persone capaci di sinto-
nizzarsi con i giovani senza scadere in squalificanti
cameratismi,

d) Area politico-sociale

Attesa la riscoperta e I'esaltazione contemporanea della
radicazione etica dell'impegno politico-sociale, quale sin-
golare servizio all'uomo nell’'orizzonte della sua dignita, la
nostra Chiesa sente l'area politico-sociale come spazio
concreto di evangelizzazione e di intervento missionario
nel rispetto dell’autonomia dei meccanismi propri di que-
sti specifici livelli dell’aggregazione umana, allo scopo di
aiutare a costruire una coscienza cristiana di abnegazione
e di servizio, oltre gli interessi particolari e soggettivistici.
Percid I'assemblea sinodale ha sottolineato:

1. 'impellenza che la comunita diocesana venga profon-
damente impegnata nello studio analitico di quanto in
materia di impegno socio-politico & stato recentissima-
mente dichiarato dal Magistero universale del Papa
nella Christifideles laici e da quello locale del Vescovo
nella sua ultima lettera pastorale sul rapporto “fede e
politica”;
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. 'urgenza dell'impegno politico ispirato dalla fede cri-
stiana eviti di far pensare alla Chiesa come ad un par-
tito o ad un sindacato e, in generale, ad una associa-
zione filantropica o ad una particolare “agenzia morale”
e la salvaguardi nel suo specifico compito di annunciare
la salvezza in Gesu Cristo, unica fonte di vera libera-
zione; in merito si vagli opportunamente il rischio omo-
logante a canoni borghesi-mondani che pud derivare al-
la Chiesa dalla configurazione, da pit parti riconosciu-
tale, di interessante “riserva etica” di una societa diso-
rientata;

. I'inserimento coraggioso e competente dei cristiani ne-
gli spazi istituzionalizzati del potere amministrativo e
nelle istituzioni statali, evitando di restare soddisfatti
solo per il servizio espresso nelle strutture assistenzia-
listiche di supplenza; in questa prospettiva, si educhi
sempre piu al senso dello Stato e all'importanza della
partecipazione in prima persona alle sue attivita vitali;

. 'educazione al sociale & anzitutto educazione alla co-
munita, quale spazio concreto di particolare attenzione
all’altro nei suoi bisogni, oltre i propri egoismi e isola-
menti;

. una adeguata e sistematica formazione dei fedeli laici
alle problematiche politico-sociali, attraverso una con-
tinua proposta della dottrina sociale della Chiesa, che
dovrebbe avere sempre piu il compito di orientare il
comportamento del cristiano offrendo alla prassi una
guida teologica ed etica;

. la Scuola per operatori sociali — opportunamente po-
tenziata — sia aperta a tutti coloro che, pur non aven-
do i requisiti necessari, sono tuttavia disposti all’appro-
fondimento della dottrina sociale della Chiesa; tale
scuola stimoli la citta ad un dibattito pitt ampio sui te-
mi politico-sociali, con l'attenzione particolare di non
demonizzare il mondo, ma scorgervi i grandi segni posi-
tivi e di speranza; comunque, essa venga salvaguar-
data nella sua autonomia e diventi punto di riferimen-
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to per quanti intendono fattivamente impegnarsi in po-
litica;

7. Papprendimento dal metodo di AC, che ha sottolineato
la scelta religiosa per interpretare il modo di fare poli-
tica del cristiano, dell'urgenza da dare al momento for-
mativo della coscienza cristiana e laicale in funzione
del servizio politico;

8. il recupero della positivita del servizio politico: la soli-
darieta verso ogni persona, soprattutto poveri e ultimi,
pud e deve realizzarsi anche attraverso la mediazione
politica; da qui la necessita di sostenere e confortare
quanti vi operano con abnegazione, perché non si sen-
tano isolati e soli nelle difficolta;

e) Area dell’economia

Poiché la logica del profitto, che in modo preponderante
regola i rapporti economici nel nostro vivere sociale, non
pud realizzarsi contro I'uomo, ma deve integrarsi con lo
sviluppo e i reali bisogni dei piu tra gli uomini, I’Assem-
blea sinodale ha promosso una riflessione significativa re-
lativamente al problema dell’economia, auspicando:

1. una piu incisiva pastorale del lavoro che si avvalga del-
Popera di sensibilizzazione di tutti per una coscienza
cristiana matura del valore del lavoro e dei suoi impe-
gni, stigmatizzando, anche a livello di predicazione
omiletica, I'immoralita sociale dell’assenteismo gratui-
to;

2. la creazione di un coordinamento parrocchiale e inter-
parrocchiale tra i singoli gruppi per convogliare gli
sforzi di tutti nel contributo da dare alla soluzione del
problema drammatico della disoccupazione: si coscien-
tizzino, in merito, i cristiani imprenditori a rischiare
maggiormente i loro capitali per la creazione di posti di
lavoro; e, per le possibilita di lavoro dipendenti diret-
tamente dalla Chiesa si tengano presenti oltre 1 requi-
siti di qualificazione morale e professionale anche i rea-
li bisogni delle persone;
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3. la presenza di diaconi permanenti nei vari settori lavo-
rativi e l'opportunita che le persone “controtestimo-
nianti” (quelle che notoriamente sottraggono e sfrutta-
no il lavoro) non partecipino agli organismi istituziona-
li della Chiesa, sentendoli tuttavia, a maggior titolo,
oggetto della nostra sollecitudine pastorale;

4. I'incoraggiamento alle persone che nelle nostre comuni-
ta mostrano intraprendenza e creativita perché riman-
gano nel nostro territorio: la Chiesa evangelizzando
I'uso del denaro, annunci la non assolutezza del guada-
gno, al fine di frenare I'emorragia di ricchezza umana
dal nostro paese;

5. un particolare riferimento alla disoccupazione intellet-
tuale per rilanciare 'impegno della partecipazione alla
programmazione e al coordinamento della pastorale del
lavoro nelle parrocchie al fine di individuare proposte
socialmente valide per tutti;

6. una maggiore apertura della Chiesa alla conoscenza
specifica dei meccanismi profondi che regolano il mer-
cato economico: evitando ogni superficialita, si pensi al-
la formazione di qualche esperto in questo campo e al-
Pattuazione della professionalita di alcuni (commercia-
listi, operatori tributari ) che aiutino gli enti ecclesia-
stici a meglio orientarsi in materia;

7. la trasparenza nella gestione del denaro nella parroc-
chia sullo sfondo dell’affermazione del convegno di Pao-
la, secondo la quale i beni ecclesiastici siano per i piu
bisognosi e i pill emarginati.

5. Dalle proposte approntate per le diverse aree sono enucleabili
significative scelte prioritarie perché la nostra Chiesa locale
autentichi la propria presenza missionaria nel nostro compren-
sorio. Importante & percio, conclusivamente, annotare sull’ur-
genza di un organismo di verifica che ci aiuti a continuare il la-
voro sinodale in fase applicativa. Si tratta, cioe, di un gruppo
scelto di membri sinodali, sufficientemente rappresentativo,
che individui anno per anno delle precedenze pastorali da pre-
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sentare al Vescovo per una scelta definitiva ed una loro elabo-
razione nel programma annuale. Intanto si potrebbe considera-
re lopportunita di una missione popolare cittadina e diocesa-
na, guidata dalla segreteria del Sinodo, che medi in modo ca-
pillare i contenuti emersi nelle assemblee sinodali a tutti i fe-
deli: in tal caso si potrebbero utilmente valorizzare i carismi
delle comunita religiose presenti in diocesi.

6. Per il futuro, poi, ’Assemblea sinodale, ha voluto esprimere
con le stesse parole dell’Arcivescovo, la coscienza di un impe-
gno e la presenza di un augurio:

«Dobbiamo, nella fede rinnovata, essere i battistrada di una storia nuo-
va. Conta anzitutto non sfuggire la storia. Conta non rifluire, cioé non
perdere cariche ideali e rifugiarsi nel privato, che non & solamente
effetto di un movimento di arretramento, ma anche atteggiamento di co-
modo. Meditiamo attentamente, costantemente, comunitariamente, per
avere progetti, modelli, non tanto tecnici, ma di valori. Soprattutto ac-
quistiamo una nuova coscienza per umanizzare la politica uscendo dalla
insidia della politicizzazione dell'uomo. Poniamo i semi di un mondo nuo-
vo: nel nostro cuore, nelle nostre famiglie, nelle nostre comunita. La no-
stra Chiesa non sia “servizio del sacro”, ma spazic di vita per il mondo»
(G. AGOSTINO, ...E camminava con loro, p. 92).

Da qui la speranza augurale che divenga presto sempre piu

vera I'invocazione conclusiva della preghiera del nostro Sinodo:
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«Nella realta sociale del Crotonese segnata da molti problemi, ma aperta
a tante speranze, possiamo, come Chiesa rinnovata, essere nel tuo Nome,
operatori di giustizia e di pace. Amen».



INTERVENTO INTRODUTTIVO DEL METROPOLITA
MONS. AURELIO SORRENTINO

Crotone, Basilica Cattedrale, 30 giugno 1989
Concelebrazione in occasione della conclusione
delle sessioni del Sinodo Diocesano

Ringrazio innanzi tutto per I'invito rivoltomi di presiedere que-
sta Eucaristia. Saluto a nome mio e a nome della Chiesa madre e
sorella di Reggio Calabria ’'Ecc.mo Pastore di questa Chiesa che,
con encomiabile impegno, ha voluto la celebrazione di questo Si-
nodo, e gli Ecc.mi Vescovi presenti, i sacerdoti, i fedeli laici.

Stiamo vivendo una stagione felice in Italia per quanto riguar-
da la celebrazione dei Sinodi diocesani. E questo un altro frutto,
certamente non secondario, del Vaticano II, in cui la sinodalita ha
avuto la sua massima espressione.

Le categorie di Popolo di Dio, unito nell'unita del Padre, del
Figlio e dello Spirito Santo, di corpo mistico di Cristo e di comu-
nione, per cui, in vario modo e a diversi livelli, siamo tutti corre-
sponsabili, e che sono stati oggetto dell’approfondimento conci-
liare, hanno dato nuovo impulso e nuova figura giuridica ai Sino-
di diocesani. Il nuovo codice di Diritto Canonico, infatti, rinno-
vando sostanzialmente quello del 1917, definisce il Sinodo dioce-
sano «l’assemblea dei sacerdoti e degli altri fedeli della Chiesa
particolare, scelti per prestare aiuto al Vescovo diocesano ordine
al bene di tutta la comunita diocesana» (can. 460). Quindi non
soltanto i presbiteri, ma anche i laici, in piena parita, sono prota-
gonisti del Sinodo, nello spirito della collegialita ecclesiale, o, che
fa lo stesso, della sinodalita.

Com’¢ noto, sinodo significa cammino fatto insieme. Concepito
cosi, il Sinodo supera l'increscioso dualismo clero-laici. Gia la Lu-
men gentium aveva detto che, non solo i preshiteri, sotto 'auto-
rita del Vescovo, santificano e governano la porzione di gregge del
Signore loro affidato (n. 28: EV 1/355) ma che, anche i laici devo-
no essere ascoltati dai pastori, che i laici hanno il diritto e il dove-
re di far conoscere il loro parere su cio che riguarda il bene della
Chiesa (n. 37: EV 1/382). Naturalmente celebrare un sinodo non &
tutto. E certamente un momento di riflessione, di preghiera, di
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crescita di coscienza di quello che la Chiesa & e della sua missio-
ne, ma il momento piu delicato & il post-sinodo, l'ora, ciog, in cui
siete chiamati a dare pratica attuazione a quanto nel Sinodo &
stato concordato e deciso. Da questo momento il Sinodo & nelle
vostre mani e chiede di diventare operativo. Il cammino non sara
facile, si incontreranno resistenze e chiusure.

I1 Papa parla spesso e con insistenza della necessita di nuova
evangelizzazione. Siamo in un momento storico in cui «il benes-
sere economico e il consumismo, anche se frammisti a paurose si-
tuazioni di poverta e di miseria, ispirano e sostengono una vita
vissuta come se Dio non esistesse» (Christifideles laici 34).

Spetta alla Chiesa, e in essa particolarmente ai laici, testimo-
niare come la fede cristiana costituisca l'unica risposta piena-
mente valida dei problemi e delle speranze che la vita pone ad
ogni uomo e ad ogni societa (ivi). Cid sara possibile nella misura
in cui 1 cristiani riusciranno a sanare la frattura fra Vangelo e vi-
ta, tra fede e cultura; nella misura in cui riusciranno ad essere
comunita ecclesiali mature, coscienti cioe, della loro responsabili-
ta di portare il fermento evangelico nella famiglia, nel lavoro,
nella cultura, nella societa.

In un mondo lacerato e diviso, la Chiesa potra diventare ispi-
ratrice e sostenitrice di solidarieta nella misura in cui sara essa
stessa comunione, acquistera coscienza di essere «segno e stru-
mento dell’intima unione con Dio e dell’'unita di tutto il genere
umano» (Lumen gentium 1).

Di solidarieta abbiamo particolare bisogno noi come Chiesa ca-
labrese e come cittadini di questa regione. L’Eucaristia, che stia-
mo celebrando, sacramento di comunione per eccellenza, fa di tut-
ti noi un corpo solo, ci unisce al Signore e ci unisce fra di noi e,
uniti, c¢i invia nel mondo per dare testimonianza, con la fede e con
le opere, che Cristo & il redentore dell'uomo e del mondo. Dall’Eu-
caristia come da fonte attingiamo nuove energie per impegnarci
sempre piu generosamente nella costruzione del regno di Dio.
«Come quello di Cristo e in quanto unito al suo, il nostro persona-
le impegno non sara inutile, ma certamente fecondo» (Sollicitudo
rei socialis 48).

% Aurelio Sorrentino, Arcivescovo
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OMELIA DELI’ARCIVESCOVO NELLA SOLENNE
CONCELEBRAZIONE CON I VESCOVI DELLA CALA-
BRIA A CONCLUSIONE DELLE SESSIONI SINODALI

Crotane 30 giugno 1989

1. Lo Spirito di Dio ci ha condotti a poter concludere le nostre
sessioni sinodali con questa solenne liturgia, presieduta dall’Arci-
vescovo di Reggio Calabria, mons. Aurelio Sorrentino, nostro Me-
tropolita e con la presenza dei Vescovi delle Chiese che sono in
Calabria.

La Chiesa di Crotone - S. Severina benedice i1l Signore che, nel-
la sua volonta ricca di grazia e di misericordia, ¢i ha donato di po-
ter avviare questo Sinodo, celebrato nelle sue varie fasi per ben
cinque anni e che ci dona oggi di poterlo concludere nei lavori as-
sembleari. Siamo ben certi che Lui che c¢1 ha donato I'inizio, che ci
ha accompagnato ed illuminato nei lavori, ci dara anche compi-
mento ed incremento. Lo preghiamo perché apra i nostri cuori on-
de il Sinodo continui e si esprima nella nostra Chiesa come cam-
mino di purificazione e di crescita, di comunione e di impegno.

Nella prima sessione dei nostri lavori, mons. Riccardo Alfieri,
Segretario Generale del Sinodo, ha cosi detto, introduttivamente,
nella sua relazione:

«Se questa Assise non & di fatto altro che momento celebrativo, non ne
restera a lungo memoria nella vita ecclesiale; ma se, come fermamente
speriamo, qui la nostra comunita diocesana si raccoglie dal lungo cam-
mino sinodale preparatorio segnata, purificata, ma anche vivificata dallo
Spirito, non vede, ora, una conclusione, bensi I'inizio di un “tempo” che la

restituisca alla dinamicita della sua intrinseca dimensione: quella sino-
dale».

Sento di ripetere cio, oggi, al termine delle cinque, faticose ed
intense sessioni. Ora inizia per noi, come d’altronde & nella pe-
renne novita dello Spirito, il vero tempo sinodale.

Preciso anche che la chiusura delle sessioni non & la chiusura
delle celebrazioni sinodali. Nel prossimo autunno, a Dio piacendo,
dovremo rivederci per l'accoglienza dei decreti, ciog delle norme
che, elaborate su quanto maturato insieme, saranno “legge” per
la nostra Chiesa e dovranno costituire il binario su cui immetterci

309




Giuseppe Agostino

tutti concretamente, concordemente, convintamente. Solo cosi le
linee tracciate diverranno “cammino comune”.

Sapete, cari fratelli e sorelle, che il Codice di Diritto Canonico
mentre esorta (can. 465) a che le questioni proposte siano sotto-
messe alla libera discussione dei membri sinodali, afferma pure
(can. 466) che, nel Sinodo diocesano l'unico legislatore & il Vesco-
vo Diocesano che solo sottoscrive le dichiarazioni ed i decreti si-
nodali che possono essere resi pubblici soltanto per la sua autori-
ta, ed infine richiede (can. 467) che il Vescovo diocesano comuni-
chi 1 testi delle dichiarazioni e dei decreti sinodali al Metropolita
ed alla Conferenza Episcopale.

Dopo aver attentamente vagliato le intense, vivaci e profonde
discussioni sinodali, dopo aver fatto, com’® nel mio carisma, re-
sponsabile ed illuminato discernimento, per cul chiedo preghiera,
in autunno, quindi, a Dio piacendo, consegnero il documento fina-
le che conterra, in una prima parte, una breve sintesi, a modo di
proposizioni, di quanto il Sinodo ha detto e sar&d come un vademe-
cum di un cammino, diciamolo pure, un direttorio pastorale, men-
tre nella seconda parte daro le norme chiare, precise, applicative.

In questa omelia intendo fare breve “memoria” di come si & av-
viato, di come si e svolto il nostro Sinodo e lo faccio soprattutto
per rispetto ai Venerati Arcivescovi e Vescovi che ci onorano della
loro presenza orante e significante e che ringrazio fraternamente
uno per uno; e poi indicare alcune “provocanti” suggestioni che il
Sinodo ci ha donato e che dobbiamo riascoltare nel Signore come
“progetto di vita e di missione” per la nostra Chiesa. Lo faro alla
luce della Parola di Dio che abbiamo ascoltato.

2. Questo Sinodo & stato maturato nel Consiglio Pastorale, al-
lora interdiocesano, nel 1983 ed & stato da me indetto in due so-
lenni liturgie: una nella Cattedrale di S. Severina il 29 ottobre
1984, festa di S. Anastasia e I'altra nella Cattedrale di Crotone il
2 dicembre dello stesso anno, Prima Domenica di Avvento. Le due
Diocesi, allora erano giuridicamente distinte.

Quanto allora, e d’altronde in tutti i lavori, abbiamo inteso &
molto semplice nell’intuizione, ma faticoso nell’attuazione. Vole-
vamo confrontarci con 'eterna e sempre nuova Parola di Dio e
con 'uomo di oggi.
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Volevamo_concretamente porre questa nostra Chiesa ricca di
storia, di valori, ma anche sofferente nei suoi limiti e nelle sue
stasi, allo specchio del concilio Vaticano II.

Nel Concilio la chiesa universale ha inteso cogliere, entrare
nelle nuove istanze vitali, culturali degli uomini contemporanei.

Per questo abbiamo confrontato la nostra realta con i quattro
ispirati documenti base del Concilio stesso: la Dei Verbum sulla
Parola di Dio; la Sacrosanctum Concilium sulla Liturgia; la Lu-
men genitium sul vero volto della Chiesa; la Gaudium et spes sulla
Chiesa ed il mondo contemporaneo. Abbiamo quindi scelto quat-
tro poli di riflessione e di confronto: la Parola, la Liturgia, la Co-
munione, la Missione.

Il lavoro sinodale & durato quasi cinque anni. All’inizio sono
state costituite quattro commissioni preparatorie che hanno ela-
borato un introduttivo Instrumentum laboris sui quattro punti
suddetti, come rilievo di situazione e confronto dinamico con i te-
sti conciliari.

Dopo questa prima fase ho donato a questa Chiesa una lettera
pastorale che & stata come il documento-guida dei lavori sinodali.
Questa lettera dal titolo, diciamo sinodale, E camminava con loro
(1985), aveva allegato un questionario ben articolato, provocato-
rio.

Questa lettera ed il questionario sono stati presentati da me in
tutte le zone pastorali che nella Diocesi sono sette, dove conveni-
vano 1 responsabili sinodali delle varie parrocchie.

Il questionario & stato studiato, meditato nelle varie parrocchie
con un confronto forte, potremmo dire “dal vivo”. Le varie parroc-
chie hanno poi offerto i loro rilievi che sono stati sintetizzati per
zone pastorali.

In occasione dell’'anno Mariano, nella peregrinatio Mariz, la
Madonna ci ha sempre guardati e raccolti, sono state presentate
al Vescovo le sintesi delle sette zone pastorali. Da queste sintesi
sono stati preparati gli schemi di lavoro per le sessioni delle as-
semblee conclusive. Le sessioni, di cinque giorni ciascuno, sono
state cinque e precisamente:

* 14 - 18 novembre 1988
¢ 23 - 27 gennaio 1989
e 27 febbraio - 3 marzo 1989
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¢ 10 - 14 aprile 1989
¢ e quella che chiude le sessioni oggi, 26 - 10 giugno 1989.

Queste sessioni le abbiamo avviate ogni giorno con una liturgia
della Parola, I'esposizione dell’Evangelo e si sono svolte con rela-
zioni e discussioni sui vari punti, ben ordinate ed alla fine con re-
golari votazioni.

I cinque temi sono stati nella prima sessione La nostra Chiesa
tra Passato e futuro, relatore & stato don Riccardo Alfieri; la se-
conda sessione L’evangelizzazione nella nostra Chiesa: la Parola,
relatore don Antonio Staglianod; la terza sulla Liturgia, relatore
don Fortunato Morrone; la quarta sulla Comunione relatore
mons. Domenico Graziani e la quinta, che oggi si chiude, sulla
Missione, relatore padre Bruno Mezzatesta.

Le discussioni sono state illuminate, intense, con momenti di
vera profondita e con qualche momento di stanca e di confusione.
Abbiamo pero sperimentato lo Spirito.

Sento il dovere di ringraziare i relatori che ho gia nominato, e i
cinque moderatori: mons. Giuseppe Covelli, mons. Francesco Ca-
varretta, Padre Marcello Rossetto, don Ezio Limina e don Gio-
vanni Lavigna.

Ringrazio la segreteria coordinata da don Riccardo Alfieri, il
settore liturgico coordinato da don Gino Cantafora, quello della
stampa coordinato da don Pietro Pontieri, quello amministrativo
da mons. Giuseppe Luppino, quello tecnico-logistico da mons.
Giuseppe Morrone e quello archivistico da don Francesco Anania.

Soprattutto ringrazio tutti i membri sinodali operatori pazienti
ed impegnati. Essi sono stati in numero di ottanta e precisamente
secondo il can. 463: il Vicario Generale, quello della Pastorale che
¢ stato anche segretario Generale, quello amministrativo e quello
giudiziale, i relatori, i moderatori, i canonici, i membri del Consi-
glio presbiterale, i Vicari foranei, un presbitero eletto per zona
pastorale, il rettore del Seminario, i direttori degli uffici dioce-
sani, un membro eletto per ogni comunita religiosa maschile ope-
rante nella Diocesi, sette suore elette, una per zona, tre diaconi
permanenti, dei quali due diaconi ed uno religioso, due chierici
del seminario Maggiore, due laici eletti per ogni zona pastorale
(la zona di Crotone ne ha avuti cinque) piu alcuni laici responsa-
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bili di alcuni settori, quali Caritas, lavoro, famiglia, ecc., il Presi-
dente diocesano dell’Azione Cattolica, un giovarne ed una giovane.

3. I1 Sinodo & un dono dello Spirito, & opera dello Spirito, apre a
vita nuova secondo lo Spirito. Non dona un ricettario di compor-
tamenti pratici per una facilitazione del lavoro. E invece una pro-
posta che scomoda perché stimola all’ascolto continuo, fedele,
personale, comunitario, situazionale della Parola che smonta i
nostri schemi, le nostre sicurezze.

Il Sinodo ci chiede alcuni atteggiamenti del cuore: anzitutto
una grande umilta per farci condurre, davvero, da Dio e per esse-
re servi autentici dell'uomo; ci chiede, ancora, una grande fede
che sola pud donarci il coraggio del “nuovo” ed il nuovo, in fondo,
& Dio che viene; ed infine ci chiede una grande passione per per-
derci nell’Amore che & il solo che inventa il “nu¢vo” dell'uomo.

Ecco, allora, il senso profondo delle due letture di questa santa
liturgia. L’Evangelo c’invita a presentarci a Dio ed agli uomini
come siamo, senza sicumere trionfalistiche, senza la tentazione
dell’orgoglio della fede, ma bisognosi di “salvezza” con il grado di
lebbra che abbiamo addosso.

Saremo strumenti di salvezza nella misura che ci facciamo
“salvare”. 1l Signore ci fa risentire sempre la sua Parola risana-
trice: “Sii sanato”, ma vuole che ci prostriamo con 'anima che
chiede: “Signore, tu puoi salvarmi”.

Non c’@ altra via per camminare davvero, e sembra strano, se
non inginocchiarsi, non c'¢ altra forza se non 'abbandono totale a
Dio, come quello di Abramo, 'uomo tipo della fede, I'uomo che
perché tale & al principio di un “popolo nuovo”, che perché di fede
e pur sterile, & “padre di molti popoli”.

“Ad un uomo di cento anni pud nascere un figlio?” Abramo cre-
dette contro ogni speranza: Questa e la via che genera un “popo-
lo”: aprirsi a Dio che risuscita i morti, che “pone in esistenza le
cose che non sono”, a cui tutto & possibile, ma che lega, ordinaria-
mente, la sua onnipotenza rinnovatrice alla nostra fede umile.

4. Il Sinodo ci ha illuminati su alcuni punti cardini, ben preci-
Si.
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Offro una brevissima carrellata in quattro sintesi, indicando
quanto ci ha mostrato:

a) come motivo dominante;

b) come richiami pil intensi;

c) come prospettiva di fondo;

d) come primarie scelte concrete.

Il motivo dominante ¢ l'autocomprensione del nostro essere
Chiesa come “casa” e “casa di Dio”. Questa immagine biblica ci ha
fatto focalizzare i tratti singolari dello stile della presenza testi-
moniale della nostra Chiesa tra le case degli uomini come condi-
visione, poverta accoglienza, comunione.

Abbiamo sentito che il vero potere che la Chiesa, testimone
della singolare regalita del suo Signore, persegie & la sua instan-
cabile volonta di condivisione e di servizio che la fa povera.

S’impone, quindi, alla nostra Chiesa di vegliare su se stessa
per rifuggire dalla tentazione di strutturarsi al suo interno come
forza di potere, destituendosi di senso e di porsi al suo esterno in
competizione o in ambigua collaborazione, o peggio, in complicita
con i poteri di questo mondo nelle loro espressioni politiche ed
economiche, perdendo di significato.

In questo spirito di poverta che, in fondo, & liberta, & ricchezza
di Dio, & potenza della risurrezione, la Chiesa si fa accogliente,
aperta di Dio, casa di Dio per gli uomini “orfani” di senso, di pa-
ce,, di speranza. Per questo abbiamo colto che & il tempo di resti-
tuire all’abusata parola “comunione” tutta la sua valenza strin-
gente, liberandola dalle ambiguita evanescenti ed edulcorate del
sentimentalismo.

Essa ha un riscontro molto preciso in quell’atteggiamento di
accoglienza che si compromette, pero, in prassi di effettiva condi-
visione, talché, mancando questa, non sara mai possibile parlare
di comunione.

5. Quali i richiami piu intensi? A partire dalle esigenze teolo-
gico-spirituali e dalle attese storiche, implicite in questa profonda
autointerpretazione della Chiesa “casa di Dio tra le case degli
uomini” il Sinodo ci ha impegnato ha rivisitare nella fede il senso
dell’evangelizzazione, ministerialith e missionarieta della nostra
Chiesa per offrirne un volto, meno giuridico-burocratico-clericale
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e piu autenticamente ministeriale-carismatico, comunionale, mis-
sionario: Chiesa “estroversa”.

Per questo siamo stati richiamati, e questi dovranno essere gli
stimoli piu significativi a recuperare e crescere nella interiorita,
nella contemplazione, nella preghiera per entrare umilmente in
quella che & stata chiamata “esperienza” o “coscienza di verita”.
Dobbiamo recuperare il senso autentico della Chiesa “comunione”
che é evento teologico. Essa e da Dio, & per grazia di Dio, & “Dio
stesso tra noi”.

Cosi ci siamo espressi nel documento della quarta sessione:

«La comunione comporta la disponibilita di ognuno singoli e gruppi, ad
un totale cambiamento di mentalita, nella permanente ricerca, contro

ogni ostacolo, di conservare I'unita dello spirito per mezzo del vincolo del-
la pace».

Solo il recupero di una autentica comunicne ci dara la co-
scienza della “ministerialitd” di tutti e spronera alla vera “mis-
sionarieta”.

Il Sinodo ha evidenziato con richiamo urgente il genuino recu-
pero della “laicitd”. E stato detto: Laici, o meglio, fedeli laici, si di-
venta; Laici nella Chiesa e nel mondo, presenza missionaria in
tutte le realtd umane per orientarle, in Cristo, a verita, liberta e
giustizia.

6. Tutto cid entro un progetto che abbiamo espresso con un
termine caro all’attuale Pontefice: “nuova evangelizzazione”. Non
“nuova”, nei contenuti, ma “nuova” nel linguaggio; “nuova” perché
& nuovo il contesto socio-culturale dell'uomo; “nuova” perché deve
generare quasi ex novo i cristiani o comunque non li deve suppor-
re.

Per questo abbiamo colto che la nostra evangelizzazione deve
essere piu kerigmatica, cioé di primo annuncio, per suscitare la
fede.

Non si tratta di “coccolare” atteggiamenti diffusi di religiosita,
ma di “generare” uomini nuovi, nati dall’alto dallo Spirito di Dio.
Bisogna poi rilanciare in un piano unitario ed organico. Abbiamo
sottolineato che unitarieta non & uniformita, la catechesi per tut-
ti. Formarci i catechisti, abbiamo detto, ¢ un punto di partenza
ineludibile; cosi come urgente ci & apparsa la catechesi agli adul-
ti.
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Questa evangelizzazione ha tanti spazi: la famiglia, l'itineran-
za, 1 mass-media, ma deve essere “nuova”, libera, cioé, da schemi
desueti ed attenta alle nuove e moderne sensibilita. Deve saper
cogliere 1 “semi del Verbo” presenti nel cuore di ognuno e nelle
culture dell’oggi, deve entrare nella realta inculturando la fede.

Questo non vuole dire ridurre la fede a cultura, ma vuol dire
che la’'fede incontrando un uomo in situazione, incontra un ethos,
incontra I'uomo in un vissuto e cosi incontrando delle situazioni,
attraverso 'uomo rinnovato, ne purifica le ambiguita, ne conva-
lida i valori e li porta alla pienezza di Cristo. Per questo una
evangelizzazione e autentica se innova la realta, se promuove
una storia umanizzante.

7. Le scelte concrete pii emergenti, dentro questo piano orga-
nico ed unitario, sone state le seguenti.

Partire dalla autenticazione della Comunit? Diocesana e par-
rocchiale, «cominciando — come dice il Vangelc di Luca — da Ge-
rusalemme» (Lc 24,47). Il Sinodo ha ribadito che & urgente che
movimenti, gruppi, associazioni, o come si dice “cammini” cresca-
no o recuperino una “Spiritualita ecclesiale”, dove il carisma sia
al servizio della Chiesa locale e non si autocomprenda come au-
tentica immagine di Chiesa. La missione dei gruppi sia quella
della Chiesa nella sua pienezza e non la propaganda delle proprie
attivita.

Sacerdoti e religiosi servano il gruppo, ma non vi si inseriscano
esclusivamente ed unilateralmente, facendosi condizionare nel lo-
ro ministero.

E emerso, ancora, la valenza di un “catecurnenato” diocesano,
cioé guidato direttamente dal Pastore della Chiesa locale.

Scelte ben precise, infine, sono state la formazione permanente
dei presbiteri, dei diaconi, dei laici, la formazione dei catechisti,
I'attenzionealla famiglia, ai giovani, alla donna, ed una presenza
di “caritd” vivificante e promovente le situazioni del nostro terri-
torio. Abbiamo considerato, tra I'altro, i risvolti umano-pastorali
dell’annunziata militarizzazione del territorio.

8. E ovvio che ho espresso solamente alcune suggestioni delle
ricche e forti provocazioni sinodali. Abbiamo pensato che i mem-
bri del Sinodo, con opportune revisioni, riduzioni e completa-
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Omelia a conclusione delle sessioni sinodali

menti, siano il nuovo Consiglio Pastorale diocesano onde entrare
come un “Sinodo permanente”.

Siamo sereni, fiduciosi, senza agitazione, certi che il Signore
“cammina con noi”, che ci aprira sempre le strade della vita. Sia-
mo osservatori dell'uomo e ci accorgiamo che Dio agisce nel cuore
di tutti in modo misteriosamente forte,

Stanno, finalmente, crollando le ideologie, & fallimentare la
cultura imperante dell’efficienza, del pragmatico, dell’utilitaristi-
co. Sentiamo che come Chiesa siamo attesi, cercati. Dobbiamo da-
re risposte. Ma per dare risposte vere agli uomini, per fare il
“viaggio” verso 'uomo, come lo fece Maria dopo I'annunciazione,
dobbiamo partire da Dio, dobbiamo, anzitutto, ascoltare Lui e ri-
spondere a Lui.

Siano, per questo, 1 nostro occhi rivolti verso i monti da dove ci
verra l'aiuto; siano le nostre orecchie attente a Dio ed all’'uomo ed
il nostro cuore sia vigile ai passi di Dio che, fedele in eterno, ri-
torna, viene “sempre”.

¥ Giuseppe Agostino, Arcivescovo
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INDICE TEMATICO FONDAMENTALE

BATTESIMO
— e mistero pasquale 140;
— e padrini 152, 153;

CATECHESI

— come pastorale liturgica 175, 176;

- degli adulti 101, 109, 110;

— e Bibbia 126;

—— e 1l dopo cresima 109;

— e liturgia 123, 167, 168;

— e metodologia 108, 109;

—— forma propria dell'evangelizzazio-
ne 105, 106, 119, 121;

—— permanente - parrocchiale - orga-
nica - unitaria 122, 315, 316;

— sua carenza 82;

CATECHISTI

— e coscienza di verita 99, 100;

— ed evangelizzazione 101, 104;

— e formazione 82, 108, 122, 126,
127:

— ministero specifico 102, 103;

CHIESA

— “estroversa” 72, 80, 103;

— chiesa locale e priorita dell’evan-
gelizzazione 72, 98, 101;

— come comunita di mensa 151, 152;

— come comunita missionaria 257,
261;

— come famiglia 135, 137, 149, 152;

— e annuncio come racconto del-
I'Evento s. 81, 90, 92;

— e catechesi organica-unitaria 106;

— e cattolicita 259;

»»»»» e comunione ad intra 222;

—- e comunione trinitaria 48, 259,
260;

— e declericalizzazione 101;

- e destinatario dell'evangelizzazio-

ne 95, 97;

— e dialogo con il mondo 117, 118;

— e dialogo con 'uomo 72;

— e immagine della “casa” 60, 61, 72,
76, 90, 94, 114, 135-7, 148-9, 170,
209, 237;

— e lo stile della poverta 57;

— e missione nel mondo 263, 264;

— e opzione per i poveri 117;

— e rifondazione pastorale in ordine
al territorio e alla cultura 97, 99;

— e rinnovamento ecclesiologico 221;

— e sinodalita 37;

— e valorizzazione della religiosita
popolare 96, 97;

— e visibilita della comunione 147;

— ecclesiologia del Vaticano II 257s;

— ed BEucaristia 134s;

— ed interiorita 54, 100, 117;

— sacramento del contenuto salvifi-
co dell’evangelizzazione 88, 89;

CHIESA LOCALE

— e memoria sinodale 38, 39;

— provenienza e transito culturale:
famiglia, economia, mafia, secola-
rismo ed emigrazione 40, 43, 57,
60;

— e complicita col potere mondano 58;

— e testimonianza della poverta evan-
gelica 59-61;

— e valorizzazione dell'ISR 298;

—— e ostacoli alla comunione 222;

— spazi di comunione 223;

— e missione nel sociale 271, 179,
283-4;

- come soggetto di missione 285, 286;
- e presenza missionaria nel terri-
torio 288, 289;
— e gruppi ecclesiali 64;

CRISTO
Vedi Chiesa, Evangelizzazione, Reli-
glosita popolare ecc.
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COMUNIONE
— come evento teologico 238, 314;
— e banchetto eucaristico 134-135;
— come evangelo della poverta 60-62;
— come casa 61;
-— come esperienza cristiana 210;
— e testimonianza 211;
— nel NT 211s;
— e dimensione trinitaria 48, 217-
218, 238;
— e pensiero dei Padri 219, 220, 221;
— e magistero petrino 220, 223;
— e attuazione pastorale 222;
— e ministerialita 315;
— e curia diocesana 224, 229;
— ed ecumenismo 227;
— e comitati feste 228;
—— e soggetti di comunione 228-30;
— e il testimone di comunione 230s;
— come condivisione 235;
e missione 261;
— e comunita diocesana 239;
— e famiglia 244;
— come profezia della chiesa locale 240;
— e vicari zonali 225;
— e ministri ordinati 245-6;
— e volontariato 240;
— e movimenti ecclesiali 228, 242;
— consigh pastorali parrocchiali 225;
— e preshiterato 225, 226, 227;
— e gruppi ecclesiali 62;
— e capitolo cattedrale 229, 247;
— e vicario generale 248;
— e zona pastorale 248-9;
— e.charitas 249-50;
— e seminario 229-30, 251;

CULTURA - INCULTURAZIONE

—— e linguaggio narrativoe-testimo-
niale della fede 91, 93;

— ed evangelizzazione 96-98, 106,
116, 118, 271;

— e comunione 223;

— e missione della chiesa 266-68;

- come spazio della missione 297;
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— e coraggio d’investimento econo-
mico 298;
Vedi anche Missione.

CURIA
— a servizio della comunione eccle-
siale 248;

DIACONTI 158;
Vedi Liturgia.

DOMENICA 113, 187, 169s;
— e anno liturgico e pastorale litur-
gica 175-6;
Vedi inoltre Sacramenti, Religiosita
popolare, Liturgia.

ECONOMIA
Vedi Laici, Missione.

EUCARESTIA

— e Chiesa 134-5;

— e liturgia 146-7, 182;
—— e comunita 147, 150-1;
— e ammalati 202;

— Vedi Liturgia, Chiesa

EVANGELIZZAZIONE

-— Scelta primaria 72, 80-1, 115, 293-
4;

— “nuova” 81, 101, 261, 271, 315;

— ed Eucarestia 84;

— e comunita ecclesiale evangeliz. 83-
85;

— e incarnazione 121;

— e mandato del Vescovo - autenti-
cazione 85;

— e formazione teologica 104;

— contenuto salvifico trinitario 86-7;

— e venerazione di Maria - Santi 89;

— ed etica 90;

- e linguaggio efficace - vitale 90s,
110;

- e destinatario dell’annuncio 95-7;

— e coscienza di verita 99;

- ed interiorita 100;



— e ministero dei genitori 104, 118;

— come kerigma - catechesi ai eri-
stiani 105, 120-1, 288;

— e dottrina sociale e carita 106-107,
280, 303;

— e insegnamento Re 111, 120, 129;

— e mass-media 110, 119, 129, 276-8;

— ed ecumenismo 107, 124, 227;

— e missioni popolari 113;

— e omelia - predicazione 113, 141,
168, 176;

— e domenica 169s;

— nello stile della poverta 57, 58;

— e culto dei morti 53;

— e contemplazione 54;

— e missionarieta della Chiesa 258;

— e valori mondani 263;

- come scelta pastorale 285;

— e nuovi soggetti pastorali 289;

— e preevangelizzazione 110, 119;

— e seristianizzazione 116, 285, 288;

— e laicita 117;

— e Azione Cattolica 123, 127, 304;

— come evento di liberazione 81;

FAMIGLIA

— luogo di evangelizzazione 47, 104,
118, 128, 239, 275;

— come veicolo di comunione 224;

FEDE

—— e contesto socio-religoso 45, 50,
81-2;

— e religiosita popolare 96-7;

— principio ispiratore di cultura 99;

— e itinerari catechistici 105-6;

-— e Trinita 48;

— e celebrazione liturgica 163-5;

— e dimensione festiva dell’esisten-
za 172-3;

— cristocentrica 49;

Vedi Evangelizzazione, Sacramenti.

FESTE
Vedi Liturgia, Sacramenti.

GIOVANI

— ed evangelizzazione 47, 101, 109,
119, 128;

— e vita consacrata 121, 250-1;

—- e missione 296, 302;

— e Consulta 229, 243, 296;

— e volontariato 250;

GRUPPI ECCLESIALI

— ed evangelizzazione 46;

— e catechesi 82, 122;

— e formazione dei catechisti 108-9,
12%:

— funzione pedagogica - ecclesiale
112, 148, 151, 184, 201;

— e rapporto con 'assemblea di po-
polo 150, 201;

— e testimonianza di fede 103;

----- loro autenticazione ecclesiale 64;

— e “spiritualita ecclesiale” 316;

— Azione cattolica 227, 243;

— e ministerialita 73;

— e celebrazione festiva dell'Eucare-
stia 127, 19;

—— e comunione inter-ecclesiale 207;

— e pastorale parrocchiale unitaria
125;

INCARNAZIONE

—— e antropologia 83, 89, 234;

— e Chiesa 88;

— e liturgia 143, 167;

— e inculturazione della fede 81;

— e linguaggic come mediazione sto-
rica dell’Evento 90s, 273-4;

ISR

— compiti nell'evangelizzazione e nel-
la formazione teologico-catechetica
74,111, 130, 298;

— e missione 298;

LAVORO
— pastorale del lavoro 304;
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LAICI

— rischio di clericalizzazione 101-2,
159;

— laicita 63, 74, 117, 276-9, 315;

-~ soggetti di evangelizzazione 46, 62,
103, 121;

— e formazione teologica 74, 104,
275;

— ministerialita liturgica 159, 162;

— e ministero straordinario dell’Euca-
ristia 202;

— e missione nel sociale 103-7;

— e cultura 110, 111, 267, 271, 297;

— e azione politico-sociale 279-80;

— e creativitd economica 305;

— come soggetti della missione 118,
290, 295;

— e della pastorale 74, 241;

— e valorizzazione dei carismi 185;

— e Consulta 243;

LITURGIA

— ed evangelizzazione 45, 103, 183,
193;

— e immagine della Chiesa “casa”
136, 182;

— dimensione dialogica 137;

— e mistero pasquale 139s;

— e silenzio 141, 193;

— come azione cultuale della Chiesa
ed esistenza 143-4, 550;

— liturgia delle Ore 145, 198;

— e aspetti antropologici 148;

— e comunita di popolo 153, 184;

— e struttura dell’assemblea 156;

— e creativita 145, 167;

— come catechesi in atto 168;

— e liberazione 141, 149, 170, 182;

— e ruoli liturgici 184;

— e celebrazione presieduta dal Ve-
scovo 155, 184-5, 194;

— e funerali 193-4, 198;

— e missioni popolari 195;

— e feste 196-8;

— e riduzione S. Messe festive 198;
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MAGISTERO

— conoscenza dei documenti nei cre-
denti 111;

Vedi Chiesa, Evangelizzazione, Li-

turgia.

MINISTERI

— e sacramenti 155-6;

-— e dimensione pneumatologica del-
la liturgia 159-60;

— e donna 162;

— e ministerialita femminile 119;

— e lettore 160, 194;

Vedi anche Evangelizzazione, Laici.

MISSIONE

— e preghiera 57;

— come pastorale ordinaria 109, 286;

— Ad gentes e chiesa locale 223, 286-
7, 295;

------ e origine trinitaria 260-2;

— e dialogo - mondo 263, 265;

— e atteggiamenti pastorali 265s,
294;

— e area politico - sociale - economi-
ca 279, 302, 304;

— e nuova ecclesiologia 257;

— e comitato scientifico dell'ISR 298;

— e rievangelizzazione 261;

— e atto ecclesiale 285-6;

— e cultura 271-297

— ed interiorita 295;

—— e missioni popolari 113, 299;

— e mass-media 276, 299;

— e Ufficio missionario 295;

— e mondo dell’emarginazione 300;

Vedi anche Evangelizzazione, Chie-

sa, Laici.

MISTERO PASQUALE 94, 98;
Vedi anche Liturgia.

PARROCCHIA (comunita)
— e dimensione missionaria 46, 64;
— e gruppi ecclesiali 125, 150, -152;



-— ed educazione alla fede 152, 163,
165;

— ed Eucaristia domenicale 169-171;

- come casa 60-61;

— e chiusura alla comunione 224;

— e catechesi permanente 122-125;

— e consigli pastorali 225, 246;

— e consiglio de re azconomico 125,
250;

— e seminario 251;

—- e pastorale parrocchiale 124-125;

POLITICA
-- e 1spirazione cristiana 303;
Vedi Laici, Missione.

PRESBITERI

— e priorita dell’evangelizzazione e
declericalizzazione 102-103, 118;

— ed omelia e predicazione 113, 125,
141, 168-169, 176;

— e ministero della presidenza 157;

- ed Eucaristia domenicale 175s;

— come mistagoghi 54;

— e poverta e “carriera” 58-59;

— e verginita feconda 61-62;

— e 1lontani 65;

— e formazione 66;

— e comunione 223-225;

— e tentativi di vita comune 75;

— come nuovi soggetti di missione
290;

— rapporto col Vescovo 74;

— e aggiornamento culturale 74, 245;

— e spiritualita dellincardinazio-
ne” 245;

-— e comunione presbiterale 226, 245;

— e seminario 230;

RELIGIOSI

-— e provocazione profetica nel terri-
torio 66;

— e comunione ecclesiale 228;

— e carisma missionario 295;

- e carisma specifico 343;

RELIGIOSITA - PIETA POPOLARE

— e venerazione di Maria - Santi 89;

— e nuova situazione storico-cultu-
rale 96;

—— e linguaggio della fede 94;

— e incarnazione della fede 112-113;

— e liberazione 97;

— e mistero pasquale 141, 186;

— e simbologia liturgica 166;

— e aspetto festivo della Domenica 171,
il 5%

— ed Eucaristia domenicale 175, 178,
196-197;

— come problema pastorale 45;

— e fede immatura 82

— e fede in Cristo 49;

— ed evangelizzazione 123;

—— e liturgia 127;

- e anno liturgico 186;

SACRAMENTI 188s-192, 199s;

— ed evangelizzazione 122, 106;

— e mistero pasquale 139-140;
e fede 164-165, 188;

— e ammissione ai sacramenti 185-
195;

- ed emigrati 125, 199;

— e figura del padrino 152-153, 199,
200;

— e confessione 202;

— crisi dei confessori 191;

-~ e norme per i confessori 203;

----- e catechesi / celebrazione matri-
moniale 192, 205-206;

— come linguaggio popolare 93;

Vedi Evangelizzazione, Liturgia.

SEMINARIO - VOCAZIONI

— soggetto di comunione 229, 250;
—— e casa d’accoglienza vocazionale 204;
— e CDV 204;

— e discernimento della vocazione 66;
— e progetto educativo 204;

— e seminario maggiore 205;

Vedi Comuniore.
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SOCIALE
Vedi Laici, Missione, Chiesa locale.

TEOLOGIA

-~ poverta teologica della catechesi 82;

— forma propria dell’evangelizzazio-
ne 106;

— e pubblicazioni dell'ISR 298;
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VESCOVO

— sua funzione apostolica nell’'auten-
ticazione dell’evangelizzazione e
nell’assemblea liturgica 85, 154;

— come padre 61, 246;

— e comunione 228;

— e presbiteri 245-246;

Vedi Evangelizzazione, Chiesa.
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